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يهدف هذا البحث إلى بين العلاقة بين الدلالة والتحليل النحوی كما 5 
فى نوعبة محددة من الكتب . هى كتب إعراب القرآن ومعانيه فى فترة تاريخ 
بة الأليف فى هذه الكتب حتى نهاية القرن الرايع الهجرى » 
ويحاول البحث تَتَبْعٌ منهج النحاة من خلال تطبيقه فى إعراب القرآن » وإبراز 
مدي الوحدة والحثوع فى مواقف النحاة ومحاولة الكشف عما وراء ذلك من 
دواقع . 

إن مهمة اللغة هى التوصيل » والرسالة التى تصملها اللغة هى العنى بكل 
صوّره ؛ ولا كان القرآن رسالة لوي فى القام الأول ٠‏ وقد جاء لسان العرب 
مخاطبا إياهم بأساليبهم التى عرفرها » كان على علماء المسلمين أن يتبينوا ما 
تحمله هله الرسالة ۰ فبرزوا من کل مکان وفی کل تخصص ۰ يتوفرون على 
دراسته والعنابة به ٠‏ ونشأات علوم مختلفة لفهم القرآن واستنباط معانيه 
وأحكامه . لكن التاليف النحوى لم يلبث فى طور نشأته الأولى أن تحول عن 
معين القرآن إلى أشعار العرب يجملها شَعلةٌ الشاغل ‏ ويجعل الاستشهاد 
بالشعر مقدما على الاستشهاد بالقرآن ٠‏ فبُقيم صرح النحو على لغة الشعر ٠‏ ثم 
يتحول بقواعد الشمر مها فى القرآن ‏ بقراءاته المختلفة » ويكون الحكم 
على هذه القرا ءات بالصحة مُرتبطاً بالصحة النحوية ٠‏ الى أستقرت عند علماء 
النحو على قواعد الشعر ٠.‏ 

ولقد القت كسب فى إعراب القرآن ومعائيه » منذ بداية المراحل الأولى للتأليف 
النحوى » شاع آکرها » واختلفت طرق تأليف هذه الكتب باختلاف الؤلفين » 
لکنھا را اتفقت فيما بينها فى شى» واحد هو اهتمامها بالإعراب والمعنى 
معا 


إة جَاية اللنظ والمتى تمل فى النص القرآني - کما تمل فی غیرہ من 


aê 
محددة » منذ‎ 


البعض الأغر ‏ كنا لهم فى EE EE‏ 


س 


وأسباب النزول » والناسخ والنسوخ وغيرها . ما يجعلنا نقول إن لياق الغوى 
سواء أكان قريبا أُم بعيداً ‏ مباشرا آم غير مباشر » والسياق الخارجى - مُمَمَملاً 
فى الظروف واللابسات - قد يُسْهِمّان فى استنباط المعثى الراد ‏ كما أنهما قد 
يقومان بدور مُمَْر فى التحليل النحوى . 


مع نحاة آخرین فی تخریجاتهم أو يعون آراء الآخرين 
نحوية أو معَفْرّدين بآرائهم الخاصة ٠‏ قإلى أى حد بهم العنى فى التحليل 
النجوی عتدهم ؟ والى أى عد يعتمد المعنى على التحليل التحوى ؛ وإلی أ 
حذ نهم هذه الكنب فى تطوبر قواعد النحو المرب ؟ وماذا أفادهم التطبيق ؟ 
يتفقون أو بختلفون مع النحاة ؟ وهل هذه الخلاقات خلافات فردية أم 
؟ وهل ارتبط تحليلهم التحوى الدلالى بعقاتدهم ومذاهبهم العّدية ۲ 
تلا أسثلة تبحث عن إجابات ؛ وتجمل الباحث يحاول أن بم على البحث عنهاء 


أو عن بعضها . 
ولم ير هذا الموضوع بالبحث من قبل » وقد قامت دراسات متّصلة به 
جلها فیما بلی : 


٠ بقسم اللغة العرببة‎ ٠ دكتوراة‎ ٠ الجملة امبرية فى كتب إعراب القرآن‎ - ١ 
٠ بكلية الآداب . جامعة القاهرة ؛ إعداد » معیض مساعد العوفی ۱۹۸۰ م‎ 
. عرض فيها الباحث أغاط الجملة الخبربة فى كتب إعراب القرآن‎ 

- المدارس النحوية فى كتب إعراب القرآن فى القرنين الخامس والسادس 
الهجريين ٠‏ دكتوراة ٠‏ بقسم اللغة العربية ٠‏ بكلية الآداب ‏ جامعة القاهرة ٠‏ 
إعداد : محمود عبد العزيز محمد ٠‏ وقد تَعرض فيها الباحث لاراء النحاة فى 
الفترة التى عددها ونسبها إلى مدارسها . 

٣‏ - النحو والدلالة : مدخل لدراسة المعنى النحوى الدلالى » إعداد : محمد 
حماسة عبد اللطيف . ويد صاحيه مقدمة لدراسة العلاقة بين الدلالة والنحو » 


لتا 


وقد أشار إلى بعض الجوانب النظرية مغل : اشتراط التحاة شرطا دلاليًا ليعض 
الوظاتف النحوية ٠‏ راشتراط المعنى لعمل المشتقات » ومعانى بعض الحروف . 
وقد أفدنا من هذا العمل ونون إلى ذلك فى موضعه من اليحث . 

٤‏ - مشكلة المعنى بين النحو والبلاغة » دكتوراة » أعدها محمد فؤاد أحمد 
على الدين بكلية دار الملوم ٠۹۸٩‏ م . وتهتم هذه الدراسة بتوضيح مفهوم 
العنى النحوى ٠‏ شف الصلة بین وبين اممنی البلای , ثم گشف رسائل فم 
المعنى بنوعَيّه : النحوى والبلاغى . 

هذا بالإضافة إلى أبحاث تتصل بجزيات الموضرع من قريب أو بعيد أفدنا 
بها ونوقنا إلى ذلك فى موضمه . 

تختلف هذه الدراسة عن الدراسات السابقة ٠‏ ونيد متها وتتميّز موضوعها 
وطريقة دراستها ومنهجها ٠‏ هى تقوم على قبن العلاقة بين التحليل التحوي 
والدلالة معتمدة فى ذلك على تطبيقات مؤلفى كتب إعراب القرآن على نمر“ 
لغوی منکامل هو النص القرآنی ٠‏ وفيها يستطيع الباحث الاعتماد على السباق 
فى فهم العلاقة بين انى والتركيب . وكانت الذراسات التى اهعمست بكتب 
إعراب القرآن لم تهعم بزاوبة العلاقة بين النحو والعنى ‏ كما أن الدراسات التى 
اهتمت وضوع النحو وادلالة قد اقتصرت على مادة مأخوذة من كتب النحاة , 
وهله الدراسة تعتمد فى المقام الأول على كتب إعراب القرآن . 

تعتمد الدراسة على المنهجين الوصفى والتاريخى قتُحاول عرض أقوال النحاة 
ومعريى القرآن مع مراعاة التسلسل التاريخى » وتحاول الكشف عن الوحدة 
والشنوع فى مراقف النحاة » ومعربی القرآن ‏ وَين دوافعها . 

وتقوم هذه الدراسة على مصادر أساسية هى كتب إعراب القرآن ومعانيه فى 
الفعرة التاريخية المحددة منذ بداية التأيف فيها حتى تهاية القرن الرابع الهجرى. 
وتنحصر مصادر البحث الأساسية فيما يلى : 

. معانى القرآن للفراء المتوفى سنة ۲.۷ هجرية‎ - ١ 
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۲ - مجاز القرآن لأبى عبيدة المتوفى سئة ۲١.‏ هجرية . 
۴ - معانى القرآن للأخفش التوفى سنة ۲٠١‏ هجرية . 
٤‏ - معانى القرآن وإعرابه للزجاج المتوفى سنة ۴٠١‏ هجرية . 
ه - إعراب القرآن للنحاس المتوفی سنة ۳۲۸ هجرية . 
- إعراب ثلاثين سورة من القرآن لابن خالويه المحوقى سنة ۳۷۰ هجرهة . 
وإلى جانب ذلك كان على الباحث أن يتوفر على ماله صلة موضوعه من 
مصادر رمراجع - قَذْرَ استطاعته - وقد تنوعت مصادر البحث الأخرى ومراجعه 
فشملت القديم والحديث ‏ كما ملت كنب النحو العربى وكتب التفسير » ركتب 
إعراب القرآن المتأطْرة » وكتب البلاغة ‏ وعلوم القرآن والقراات » على ما بیناه 
فى ثبت المصادر والمراجم . 
وقد اسع الموضوع ليشمل أبواب الحو العربى على امتدادها وتفرّعها » 
بشرط ورودها فى تلك الكتب . ولم تقف الدراسة عند حدود الإعراب بل 
ستتمدى ذلك إلى جوائب التحليل النحوى الأخرى ٠‏ فتبحث فى العلافة بين 
أركان الجملة كالترتيب ‏ والزيادة ٠‏ والحذف » بل تتعدى ذلك أيضاً - مع 
المميين - إلى علاتات الجل » كما تبحث دلالة الأدوات . ودلالة الملامة 
الإعرابية وأبراب النحو وتعدد أوجه الإعراب فى الأسماء رالأفعال ء 
وينقسم هلا البحث إلى ثلاثة أبواب » يتقسم كل منها إلى فصول على النحو 
التالی : 
الباب الأول : ببحث دلالة التركيب » ويشمل أريعة فصول » أولها : 
ببحث دلالة الأدرات وتناوبها ٠‏ والفانى : دلالة الأفعال والمشتقات ٠‏ وقد شَمل 
أيضا قضيتى التضمين والتعلق . والثالث : دلالة الترتيب ‏ وقد تضم قضية 
إعادة الترتيب وألعنى » والقلب والترحص فى العلامة والترتيب » وصور التقديم 
والتأخير فى الكلمات والجمل ؛ والرابع : دلالة الزيادة ؛ وبشملى زيادة الأسماء 
والأفعال والحروف » كما يحضكن التوكيد والتكرار والزيادة . 


الباب الثانى : دلالة الحذف » ويشمل ثلائة فصول . بحث الأرل منها حذف 
جزء الجملة : الرفوعات ١‏ البتدا والحبر والفاعل . والمتصويات : المفعول به 
وا لمنادى والتمييز وخبر كان ٠‏ وبحث الثانى حذف الجملة من الفعل والفاعل 
وحذف الجواب . ويحث اثالث حذف الأدوات والحذف فى التراكيب الوظبغية 
والتوایع . 
الباب الثالث : دلالة الإعراب 
بتضمن مقدمة » وغباب الع لامة الإ 


مدخلا عن العلامة والعنى , 
٠‏ وعلاقة العلامة بالإعرابين المحلى 
٠‏ ربحت الفصل الأرل من هذا الباب معانى 
أبواب النحو فتضكن ٠‏ مان المرفوعات والنصويات والجرورات والتوابع 
والممنوع من الصرف » وبحث الفصل الثانى منه تعدد أرجه الإعراب فى الأسماء 
والأفعال » وارتباط ذلك بعتي العلامة . وأسباب هذا التعدد . 
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والتقديرى ٠‏ ومعنى اللفظة وإعر؟ 


يضم هذا الكتاب الباب الال من البح وهو ماجاء تحت عبوان ردلالة الإعراب )» 
على أمل أن يوفقا الله إلى إخراج البابين الآحوين ونعل ذلك يكون قريبا » ( وما توفيقي 
إلا بالله عليه توكلت وإليه آئيب ) 

دکتور محمد اد خضیر 
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مدخل : العلامة والمعنى 
لقد عرف النحاة العرب للعلامة أهميتها فى تحديد المعنى النحوى - أو معثى 
الباب التحوى - » بقول البرد : « إغا كان الفاعل رفعا والشعول به نصبآً . 
يعرف الفاعل من الفعول  »‏ . فالعلامة هى التى تُفرق بين الفاعل والمفعول » 
ويقول الزجاجى : « إن الأسماء ئا كانت تعتورها العانى ٠‏ فتكون فاعلة 
ومفعولة » ومضافة ٠‏ ومضاقاً إليها ‏ ولم تكن فى صورها وأبنيتها أدلة على 
ھلہ العاتی ہل کاتت مشترگة ~ جعت حرکات الإعراب فیھا نی عن هذه 
المانى فقالوا : ضرب ريد عمرا » قدلوا برقع زيد على أن الفعل له ٠‏ وبنصب 
عمرو على أن الفعل واقع به ... وكذلك سائر المعانى جملوا هذه الحركات دلائل 
علبها ليتسعوا فى كلامهم » ويُقدّمو! القاعل إن أرادوا. ذلك . أو المفعول عند 

الحاجة إلى تقديه وتكون احركات دالة على المعانى > "' . 
ركذالك أعطى ابن فارس للعلامة كل أهمية فى التفريق بين المعانى ؛ فقال : 
د من العلوم الجليلة العى اختعثت بها العرب الإعراب الذي هو الفارق بين 
المعانى المحكافئة فى اللفظ وبه يعر الخبر الذى هو أصل الكلام » ولولاء ما 
مر فاعل من مفعول » ولا مضاف من منعوت ‏ ولا تعب من استفهام ولا 
صدر من مصدر ١‏ ولا نعت من تأگید > (۳ ٠‏ ولکئه فی موضع آخر بُععلٰی 
للتصريف أهمية فى الإفهام إضافة إلى الإعراب » ثم يقول : « فأما الإعراب - 


فبه تمي المعانى وبوقف على أغراض التكلمين وذلك أن قاثلا لو قال : ۾ ما 
٣‏ أحسن زيد .» غير معرب » أو : « ضرب عمر زيد » غير معرب - لم يوتف 
على مراده . فإذا قال : « ما أحسن زيداً ۾ . ٠‏ أر « ما أحسن زيدر» ١‏ أو و ما 
أحسن زيد » أبان الإعراب عن المعنى الذى أرادء ي ٠ ١‏ عى اين قعيبة 


۲ القعضب : ۱4۹/۱ ٢‏ الإیضاح فی عللٍ انحو للازجاجی ص 14 , .۷ 
(۳) الصاعیی ص ۷۹ 1 تفه ص ۳.۹ ٠‏ 


E; 


بعض الأهمية للإعراب فى التغريق بيت المعانى » فيقول إِنٌ الإعراب فارق فى 
بعض الأحوال بين الكلامين ا لمتكا والمعنيين المختلفين » كالفاعل والمنعول 
لا يرق بينهما إذا تساوت حالاهما فى إمكان القعل أن بكون لكل واحد متها 
إلا بالإعراب » أ . 


أما ابن جنى ‏ فقد قال « إن الإعراب هو ألإبانة عن المعانى بالألفاط . ألا 
ترى أك إذا سمعت أَكرمٌ سيد أباه » وشكر سيدا أبوهء علطت برفع أحدهما 
ونصب الآخر الفاعل من المفعول » ""؟ ‏ لكنه لا يُحَمّل الإعراب كل مسثرلية 
الإبانة بل شرك معه شبتين آخرين أحدحما : الرتبة والآخر الفرائن اللفْظية 
والمعنوية  ٠‏ وإذا كان الدكتور إبراهيم إنيس قد أجهد نقسه كل الجهد ليدنى 
ما للإعراب من معان » ويجعل الرتبة والظررف واللابسات هى المسئولة عن 
الإقهام * . فإننا جد رأى ابن جنى فى هنا أكثر مراعاة لواقع اللغة التى جاء 
الإعراب فيها ليتحمّل جز من هذا العب» ٠‏ أما قول تام حسان بالقرائن 
وتضافرها لإبانة المعنى النحوى فهو أكثر شمولية وأقدر على تفسير هذه المعانى 
النحوية ١‏ . 

وكذلك جد عند الأنبارى معرفته لاختلاف معنى الأسماء - دون الأفعال - 
باخحلاف الإعراب حيث يقول : « إن الأصل فى الإعراب أن بكون للأسماء دون 
الأقعال والحروف » وذلك لأن الأسماء تحضمن معانى مختلفة نحو الفاعلية 
والمفعولية والإضافة ٠‏ فلو لم تُعرّب لالعبست هذه المعانى بعضها ببعض . بدلك 
على ذلك أنك لو قلت : « ما أحسنٌ يدا » لكنت متعجًباً » رلو قلت : و ما 
اخسن يد » لكتت نافيا » ولو قلت + « ما أحسن زيدر» ؟ لكنت مستفهما عن 
آی شی» مته سن ,فلو لم عرب فى هله الواضع ابس التمجب بانض , 


تأویل مشکل الفرآن ص ۱٤‏ (۲ الخصاتص : ۲۸/۲ (۳) المائس : ۲/۱ 
(4) تفه . ۵۲) من أسرار اللفة ص ۲٤۳ . ۲٤۲‏ 
اللقة المي معتاعا ومپناها ص ۱۹٩‏ وما پعدها ۰ وآنظر صي ۴.۵ - ۲.۲ , ۲۳۱ - ۲١‏ 


والنفى بالاستفهام واشتبهت هذه العانى بعضها ببعض وإزالة الالتباس واجب . 
وأما الأفعال والحروف فإنها تدل على ما وَضعَّت له بصيغها » فعدم الإعراب لا 
بحل بعاتيها ‏ ولا بورث ليسا قيها ‏ والإعراب زبادة . والحكيم لا بريد زبادة 
لغير فائدة ۾ ١‏ . 
وإذا كان إبراهيم مصطفى قد حاول أن يخص كل علامة من علامات الإعراب 
بعنى محدد ٠‏ فالرفع عام الإستاد ٠‏ والجر علم الإضافة , أما الفتحة فلبست 
بعلم إعراب ولكتها الركة الحقيغة امستحية » كما أن التنوين عام التدكير "' ٠‏ 
فقد دد القدماء لهذ الملامات معانى أيضا . فرأى الزمخشرى أن الرفع عَلمّ 
الفاعلية ‏ والنصب هلم الفعولية والجر علم الإضافة "' » وتبعه فى ذلك اين 
الماجب “' . بيتما رأى الرضى أن الرفع علامة العمدة ٠‏ رالنصب للفضلات 
التى يُوصّل إلبها بلا واسطة ٠‏ والجر بالفضلات التى بول إليها بواسطة * . 
ولا ندكر أن للعلامة الإعرابية معنى لكته من الأرلى ألا نحدد الرفع بالإسناد 
أو الفاعلية » ولا النصب بالمفمولية أو الفضلات ‏ ولا الجر بالإضافة أو غيرها . 
ولكن هذه العلامات قد تُسهم فى التفريق بين الأبراب النحوية إلى جائب الرتبة 
والقرائن اللفظية والمعنوية ٠‏ كما قد يؤر اختبار العلامة الإعرابية على العني 
القتصود اللتركبب » وهلا كله بضع فى الجواز النحوى أو تعدّد الاحتمالات » 
وقبل أن تدرس تعدّه الاحتمالات . فإننا ستدرس معانى أبواب التحو . أر 
بالأعری سنعرض إشاراتهم إلى معانى بعض أبواب انحو . 


ولا جد عند معربى القرآن بالنسبة لعائى العلامات إلا إشارات قلبلة 


۲١ . ۲٤۲ أسرار العریة ص‎ ١ 

۲ انر : تلخيصا لرأيه فى مقدمة كتابه إعباء التحر ص + و + ز ٠ح‏ . ود وافقه على للك 
مهدى اللخزومى . انظر : قى التحر العربي - نقد وترجبه ص .۷ وما بعدها . 

(۳) الفصل ص ۱۸ ؛ وانظر : شرح اہن بعیش : ۷۹/۱ , ۲٢‏ 

۲/١ + شرح الكافہة للرضی‎ ۲ ١١ الكالية ص‎ )١ 
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ومقتضبة » من مشل قول الزجاج إن الفتع أخف الحركات ‏ , وقد نقل ابن جنى 
عنه قوله : « فى رفع الفاعل » ونصب الفعول ١‏ إغا قعل ذلك للفرق بينهما » 
ثم سال نفسه فقا : فان قل ؛ فها عُكسّت الحال فكانت فرقاً أيضا ؟ قيل + 
الذى قعلوه حزم ٠‏ وذلك أن الفعل لا یکون له آکثر من فاعل واحد ؛ رتد یکون 
له مفعولات كثيرة ٠‏ فرع الفاعل لقلته » ونصب المفعول لكثرته ؛ وذلك ليقل 
فی کلامهم ما پستقلون » وبکشر فی کلامهم ما یستخفون »  "‏ وهو ما 
یلتتی ورأی صاحب إحياء النحو "" . ويوافق اين جئى الزجاج فى خقة الفتحة 
وئقل الضمة وبعلل بذلك رفع المبتدا والفاعل ٠‏ لأنهم « إنا بُقدمون الأئتل 
ويؤخرون الأخف من قبل أن العكلم فى أول نطقه أقوى تسا رأطهر 
نشاطا » ۶ ٠‏ کما رر ان جن القول بن استمرار ١‏ اطراد ) رفع الفاعل 
ونصب الفعول إغا هو للفرق بينعما ٠‏ وهنا القرق أمر معنوى لأن العرب عنايتها 
بالعانی أقوی من عثايتها بالألفاط *' . كما يذكر أن علة رفع الفاعل هى 
إسناد الفعل إليه » وعلة نصب الستثتى أنه فضلة """ ٠‏ وكل ذلك بلعقى بقولهم 
إن هذه الملامات الإعرابية تدل على معان محددة . 

ويشير النحاس إلى أن « التنوين فرق بين المعرفة والنكرة » ١١‏ وهو ما 
بلتقى ورأى إبراهيم مصطفى أبضاً * » ولم برض النحاس عن قراءة نصر بن 
عاصم وعید الله بن اہی إسحاق : « أَحَدٌ الله 4 ( الإخلاص ۱ ۲١‏ ) بغير 
تنوين ٠‏ وقال « إن الأجود تحريك القنوين لالتقاء الساكنين » لأنه علامة فده 


قبيح » وقراءة الجماعة الأولى ۾ ١‏ . 


٤۹/۱ : معانی القرآن وإعرابه للرجاج : ۴/۱ احمائص‎ ۱١ 
اتشر : إياء النحر ص ۷۸ وما بعدها‎ ۴١ 

۷۸ , ۷۵ , ۷۱/۱  رظناو السات د ۵8/۱ ؛‎ )٤( 
۱۵.۱ : تفه‎ 

۲ إعراب القرآن لحاس : ۷4/۴ 

(۸) إعياء الحو مقدمة الولف ز :ع , ٠١١‏ 

۹ إهراب القرآن للنحاس : ۳.۹/۵ , .۴۱ 
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وقتد محاولة البحث عن معتى للعلامة إلى المبنيات » ومن أمثلة ذلك وقوف 
الفراء عند ( الآن ) محاولا أن بعلل بنامعا , أن تكون صفة فى المعنى 
واللفظ » أى أنها بُ حرف الجر فى المعنى واللفظ ‏ أو أن يجمل أصلها من 
قولنا : آن لك أن تفعل فتكون مكل الفمل الماضى وبّى على الفتح مله ٠‏ 
کما بقف عند قول الله تعالی : < إل رایت َد عر گرگباً € ( بوسف ٤‏ ) 
معلا بناء ( أحد عشر ) وأمئالها على قتع الجزتين بعلعين » أولاهما : أن كل 
جزء مهما هكن أن بنفصل عن الآخر وينفرد بعتاه ٠‏ رالأخرى أنه لم برد من 
الجمع بيئهما الإضافة وأن يكوتا فى حكم الكلمة الواحدة فيعرب آخرهما ومع 
قصد الانفصال وعدم الإضافة أب إعرابا واحداً » لأن معناعما فى الأصل 
على العطف » كما يعطى المعطرفان إعراياً واحدا "“ . ولا كان لهذ الملامات 
ممنى محده فإن الفراء» يأخذ على الأعسش ويحيى بن وثاب خلطهما بين حركة 
البناء وحركة الإعراب فى قراءة 9 بمْصْرخی ) ۱ إبراهیم ۲۲ ) يكر الياء ٠‏ 
ويقول إن ذلك من وهم القراء ۳ . 

وبعللی الزجاج ناء ( إذٌ ) انها لا يعم معتاها إلا ها بعدها - أى أنها ية 
المرف - حيث يقول : « ( إذ ) لا بظهر فيها الإعراب لأنها لا تتم إلا بان 
توصل ؛ وجميع ما ا يكم من هله المهمة إلا بصالة لا يمرب لأئه بعض اسم ولا 
يمرب إلا الاسم العام  »‏ . 


وكذلك علل النحاس ياء ( إذا ) بشبه المرف رأنها غير تامة حيث يقول إنها 


« غير مَعرّة لأنها بتزلة ( فى ) أنها اسم لا تتم إلا بجا بعدها » *' ء وقد 
علل ابن خالويه مجىء حركة الإعراب آخر الاسم بأنه « لا يُوقّف على بعض 
(۱) ممانی القرآن للقراء + ٤٩٩ . 4٩4۸/۱‏ (۲) معانی القرآن للفراء + ۲۲/۲ . ۳۳ 


(۳) تسه : ۷4/۲ .¥1 ۲) معانی القرآن وإعرابه : ۱۲/۱ ق 
)١(‏ إعراب القرآن لانحاس : ۲۳/۹ وانظر بنا : ۱۱4/۳ ۱۲۹/۲۰ ٠۲۲ ١‏ 
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الاسم دون الإتيان على آخره ٠‏ ولذلك صار الإعراب فى آخر الاسم دون أوله 
وأوسطه . لأنه قامه وانتهاۋه > أ . 

وکان التحاة يجعلون حركة البناء مع الاسم الناقص . أى أنها تشب حركة 
البنية فى ثباتها وهو ما يبدو لتا من مصطلح البنا ء والملاقة اللفظبة والعنوية 
بين وبين مصطلح ( البنية ) فالمبنی بأخذ حركة هى من خماتص بنائه أو بنيعه » 
وهو يشبه إلى حد كبير ما بقعله بع العرب فى الترخبم على لغة من ينتظر 
حيث تتحول حركة البئية إلى حركة إعراب . 

وقد ترق حركة البثاء بين حرف وآ 
ال + وین کله د اام من ااج ت کرت ی ی رن ی 
الجر ولام القسم ٠‏ ومشل ذلك كسرها فى : ( ليضرب زيدٌ عمرأً ) . ليفرق بين 
لام الأمر ولام التوكيد ۳ . کما قال : « إن أ نحن ) مبنية على الضم E‏ 
١‏ نحن ) يدل على الجماعة . وجماعة المضمرين "' يدل عليهم - إذا لنت 
الواحد من لفظه - اليم والواو ٠‏ نحو فعلو! ‏ وأنتم » فالواو من جنس الضمة » 
فلم يكن بد من حركة ( نحن ) فة بالضم لأن الضم من الواو » ' . رتد 
فهم عله النحاس أن الضمة هنا لالتقاء الساكنين أ* » وهو ما قال به الزجاج 
فى : نون جمع المذكر السالم وكسرة ثون الشنى حيث جعلهما لالتقاء الساكنين 
ولیس للفرق بينهما » كما يقول سييويه " » وكذلك جعل فعحة السين قى 
( سوف ) ۳ » وقال عل بن سلیمان : « ( نحن ) یکون للمرفوع فحرکوها با 


يشبه الرفع > ۸ 
وإذا كائرا قد تعسفوأ فى ربطهم بين ضمة ١‏ نحن ) والعنى فإن النحاس 


() حجة اہن خالی» ص 4٩‏ 

() معاتی اثقرآن وإعرابه لازجاج : ۳/۱ - ۵ ق 

الجمع الى يعبر عئه بضمير ( عن الحقق ) . (4) معانى القرآن رإعرابه ؛ ۸۹/١‏ ع 
١‏ إعراب القرآن لحاس : 1۸/١‏ الکاب : ۱۷/۱ 

(۲) معاتی القرآن وإعرابه للزجاج ۸/١ ١‏ 44 إعراب القرآن للنحاس : ٠۱۸۹/1‏ 


أيضا ينب إلى معتى حركة بتاء تاء الفاعل حيث يقول : « وطَمّتٌ 
لأنها كانت مفتوحة إذا حاطبت وإحد مذكرا » ومكسورة !! 
فلما ثنيت وجمعت لم تيق إلا الضمة » ١‏ . وامنطقى أن ضمة تاء الفاعل 
القرد تُفيد أنها للمتكلم المغرد » وفتحتها تفيد أنها للمخاطب الغرد المذكر , 
وكسرها يفيد أنها للمخاطبّة المؤنثة وهو ما نوافقه عليه » أما ثاء ضير ا لجع 
١‏ أنتّم ) فلم تأت الضمة للتفريق بينها وبين الأخريات » قيكفى أن تكون اليم 
دلالة على الجمع والميم مع الأكف ( أنعما ) دلالة على المشئى » وإذا كائت قد 
جا مت فى العربية مضمومة فهى فى المبشية والعبرية مكسورة "' . 

وإلی جانب هله المعانی الى قد تلاح فى علامات البناء جد تخصبصهم 
مبنيات ممينة لمواضع محدّدة ىيخاصة فى الضمائر فمنها ما لا بأتى إلا فى 
موضع الرفع ومنها ما بختص يوضع النصب إلى غير ذلك ما حدّده النحاة فى 
بابه كما أن البنيات فى كلامهم أقل من العربات "' . 

وقد علل ابن جنى تركهم إعراب هذه البنبًات بصعوية تحملهم لحركات 
الإعراب وأن البناء وسيلة أخرى لتحديد العنى مثل الإعراب أو إضافة كلمات . 
حیث يول : « فتركوا بعض الكلام مب غير معرب » تحر أمس ٠‏ وهؤلاء » 
واي ؛ وكبف ‏ وإ ء وأحكموا ما لا يوبن معه من اللبس ١‏ لأنهم إذا خافوا 
ذلك زادوا كلمة أو كلمعين ٠‏ فكان ذلك أخف عليهم من تَجَشمهم اختلاف 
الإعراب واتقاتهم الزيخ والزلل فيه » ألا ترى أن من لا يمرب ٠‏ فيقول : صرب 


: أخوك لأبولى قد يصل باللام إلى معرفة الفاعل من المفعول » ولا 
الإعراب ٠‏ لاد مته المعنى » فإ تلل الإعراي )١١‏ 


(۱) عراب القرآن للنحاس : ۲٣۳ . ۲٤۲/۱‏ 

۸١ انظر : فقه اللغات السامية ص‎ ١ 

۲٠ من قضايا اللغة والنحو ص‎ ۳(١ 

١‏ أى الإعراب الختلف تقلا من الرقع إلى التصب إلى الجر 
)۵(٠‏ بريد بتخلل الإعراب تابعه . 


EN 


یتجشم خلا 
من صرب إلى رر 


يجرى مجرى مناقلة الفرس . ولا يقوى على ذلك من الخيل إلا الناحض 
الرجيل  "‏ دون الكودن "' الفقيل > " . 

ومعنی کلام ابن جنى أن الالتزام بالإعراب صعب لا بقوى عليه إلا التمكن 
منه » لكنه هو الْوّصل إلى المعانى النحوية كمعرفة القاعل من المفعول » ومن لا 
يعرف الإعراب يلجأ إلى وساتل أخرى كأن يزيد حرف الجر ( اللام ) قبل امفعول 
كما فى مثاله - وهى وسيلة معروفة فى العبرية حيث تُزاد قبل المغعول 
به ““ - ولهذه الصموية فقد ترك العرب كلمات مبية مع أنه لا يمن اللبس 
معها . 

وقد وعى الأستاذ على النجدى ناصف ذلك حيث قال : « إن العرب إئما 
قصدت بلغتها الإفصاح والبيان » فذلك هو المقصد الأصبل باصطناع اللغة فى 
التعبير ٠‏ رأنها لذلك رودت الكثرة الغالبة من كلماتهًا بالإعراب ‏ يُلازميا 
وبين عن معانبها ‏ ثم أقبلت على القلة التى حرمت مزية الإعراب تُعوضها فى 
لفظها أو فى مواطن استصمالها » أو فيهما جميماً ا بين عن معانيها كذلك ٠‏ 
فإذا ا لمعربات أكثر تصرًها وأوقر نشاطا فى مطالب القول من المبثيات > '*) . 
وکأنه یکر کلام اہن جنی السابق . ۳ 

ويئضع ما سبق أن العلامة سهم فى تحديد العثى التحوى » كما قد سيم 
علامة البناء أيضا » أر نوع البني وموقعه الذى يحتله فى ا لجملة » سواء أكان 
موضع رفع أم نصب أم جر » ويبقى بعد ذلك قليل من البنيات التى بُحدد 
أممناها النحوى بالظروف والملابسات وللا فهى موجودة مع إلباسها . 

: غياب العلامة الإعرابية‎ ٠ 

وقد تلت الملامة عن معتاها فى عدة صور فكان ذلك حجة أن قال إنها لا 


القوي هلى الشى . الهجين غير الأميل , 
۳ الحماتص ١‏ ۳۲/۲ 

٠١ انظر : تاريخ اللغات السامبة ل ( وللنسون | ص‎ ١ 

() من قعنايا اللفة والدحو ص ۲۹ 
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معنى لبا . وأول هله الصرر التتاء الساكنين » حيث يلتقى ساكنان أحدهما فى 
آ نر كلسة رالنر فى أول الكلمة التالية رقد تخلصوا من التقاء الساكنين بحذف 
دما أو يريك الأول ؛ وسن أمثلة ذلك : ١‏ إذ الظالمُون € ( الأة ١ ) ٩۳‏ » 
نبة هى ظاهرة الإتياع وقد أشار إلى ذلك أبر على الفارسى ٠‏ لكنه 
تباع المركة اليس ستمر استمرار حركة الإعراب » "' . وقال فى 
مرطع آنر : « إن حركة الإباع لا تطرد ولا يقاس عليها » "' . 

رأكشر من ذلك مجىء كلمات ساكنة لغير إعراب فى قرا ات ثابتة صحيحة 
السند » فٽد ری عن أبی عمرو و الیزیدی والدانی قراءة : < بارنگم 4 
( البقرة عه ) 6 ٠‏ ركذلك : 5 يمرم ) ( البقرة ٩۷‏ وغبرها ) * ء وقد 
أنكر سيبويه مجينها ساكنة وقال إنها على اخقلاس الحركة ") وخرج الفراء 
أمثال ذلك على أن العسكيت جاء لكثرة الحركات من مغل : « اگما € 
١‏ هرد ۲۸ ) = ١‏ أثلرنكُمُوها ) وجعل هذا التسكين للدخفيف رشبُهّةً بتسكين 
حركة البنبة فى الكلمة الراحدة للتخفيف فى مغل ( رمل ) ١‏ و( الإيل ) ١‏ » 
وكذلك : ۲ ولا يزنك 4 ( آل عمران ٠۷١‏ وغيرها ) فى قراءة بى عمرو ٠4‏ 
وقد نقل اعاس عن البرد أنه قال : إنها على اختلاس الحركة أيضا "' ء وأن 
هلا لا يجوز فی کلام ولا شمر ٠‏ لأن حركات الإعراب لا يجوز حذفها لأنها 
دخلت للفروق بين المعانى ٠ "٠‏ وكذلك لحن الزجاج قراءة حمزة + ١‏ ولا حبق 


انکر السب 4 ( فاطر ٠۴‏ ) بالتسكين ٠‏ رقال إن ذلك لا يجوز إلا فى الشعر 


۱ ممانی اثترآن للأخفقش : ۲۲/۱ (۲) الحجة للفارسی : ۷۳/۱ (۴) ثفے : ۸۲/١‏ 
)٤(‏ انظر + مجم القراعات ومصادره ۲ ۹/1 , ۷ () تقسه: 1۷ 14۰ 
)١(‏ الكحاب : ۲.۲/١‏ وقراءة الاختلاس مروية أيضا عن أبى عمرو وغيره ٠‏ وانظر : الواضع 

السابغة فى معجم الثراءات . 


فی الاضطرار ٠‏ وقال إن قراءۂ آبی مرو ( پارقکم ؛ إغا ھی باختلاین۔بحقلیل 
الصوت عند الكسرة ‏ وبهذا نهد الزجاج يُخطئ الراوى عن الأعمش رتد 
تبعه فى ذلك النحاس ‏ . وكذلك قال ابن خالوء : « إن التسكين لكراهية 
توالی المركات - كالفراء - كما ذكر قول سيبويه إنها باختلاس المركة > ""' . 

وقد وقف أبو على الفارسى عند حلف علامات الإعراب وقوفاً طريلاً ونل 
فى ذلك » فقال : إن حركة البناء قد تسكن فى المتصل - أى الكلمة الواحدة - 
كما تسكن فى التنصل ( فى الكلبتين ) على تشبيه الفصل باتصل للدختیف ۰ 
ومن أمثلة العصل تسكين : سبع » وفطد » وإبّل ٠‏ 
إِذلم تكن حركة إعراب من مشل : < ومن بطم الله 
( النور ٠١‏ ) أما حركة الإعراب فقد اختلفوا فى تجويز إسكانها فمتهم من لا 
بجيز ذلك لأنها علامة لالإعراب » وأجازه سيبويه فى الشعر وقاسه على نحريك 
إسكان المبنى “ » ورد أبو على على من قال إنها علامة إعراب فلا تحتف , 
بان حركات الإعراب قد تحذق لأشياء . فهى تحذف فى الوقف » وتعذف من 
الأسماء رالأقعال المعتلة ‏ وإذا قيل إِنّ حركات الإعراب تدل على معنى إذا 
حلفت اخدلت الدلالة عليه ؛ إن حركات البناء ( البنية ) أبضا قد تدل على 
المعنى وقد حَُقْتً » ف ( ضرب) يدل على معثى » وقد جاز إسكانها » أما ما 


رو عن أب عمرو من مشل ( يأمَركّمّْ ) قإنه يُخرجها على الاختلاس مغل 
سيبويه » أما إذا لم يكن الساكن حرف إإعراب من مثل : ورن مئاسگا 4 
( البقرة ٠١۸‏ ) قإنه جوز تسكيئه على تشبيه النقصل با لتصل ٠‏ والاختلاس 
حَسَن لأن الكسرة فى ( أرنا ) ليست بدلالة إعراب *؟ . 


(۱) ممانی القرآن وإغرابه للزجاج » ۲۷۵/۲ ؛ ۲۷۹ ٠‏ وانظر السيمة ص ٠٣١‏ 
(۲) عراب القرآن للتحاسی : ۳۷۷/۴ ۴۱ حجة ابن خالريه ص ٠٠ . ٠‏ 
(4) الکاب ‹ ۲۹۷/۲ ۲۹۸۰ 
(۵) انظر ؛ المححة للفارسی : 1٩ - ٩۵/۲‏ پعصرف . وانظر آیضا : ۸1/۱ , ۲۱۰ , ۴۱۱ 


LI 


وخرج اہن جنی قراءة آبی عمرو ۲ بارنْگم ) على التخفیف عن توالى 
الحركات مع الضمات وجعل الاختلاس أضبط وخطا من رواه بالإسكان 
فی الخصائص ' ۔ 


وما سبق عبن لتا أن حف الإعراب قليل ويكن تخريجه على الصرر 
السابقة - كما خجه النحاة - وليس لنا أن نعل فى قراءة صحيحة السند - 
على التقاء الساكنين أو الإتباع أو التخفيف - وهو قليل شاذ . هذه القلة وهذا 
الشلوذ لا يُغيران من الصورة العامة الطردة فى الاستعمال اللغوى حتى 
تحكمها فى الكثرة الغالبة للتمبير اللغوى . كما قعل إبراهيم أنيس فيما جعله 
قصة للاعراب "' ذلك الإعراب الى يؤيذه وجوده فى لغات سامية آخرى ١‏ 
وتؤيده أبضا النصوص اللغوية الموئقة من شمر وقرآن ١‏ » ولسنا مع 
الدشگکین فی قراءة ابی عمرو فقد ری ما يشبهها فيما عرضتاه » وأشار إليه 
أبو بان وغبره » وقد أشار أبو حيان إلى أمرين هامين » أولهما أن لغة العرب 
والشواهد الشعرية تؤيد ذلك ٠‏ والآخر هو إشارة أبى عمرو إلى أن لغة قم 
تسكن المرفوع من ( يعلمّه ) ونحوه "أ ما يجعانا نقول إنها قراءة أو قراءات 
لكلمات محدّدة ؛ فليس ننا أن تحكمها فى الاستعمال امطرد للغة ٠‏ كما أن 
إشارة أبى عمرو إلى لغة يم معناها أن هذه القراءة ترتبط بلهجة محددة لقبيلة 


1 السب : ۱.۹/۱ (] اخصائص : ۷۲/۱ 

۳) من اسرار اللغة ی ۱۹۸ وما بعدها ۰ واتظر هلی رجه الحصرص : ص ۲۲۴ ١‏ ۲۴۳۳ , ۲۳۸ 

4) يقبت آستاذنا الددور محموھ لهم حجازی فى كتابه : اللغد المريية عبر القرون ص ۲١‏ 
أن الإعرآب لى العريية والاكادية أقدم من سن . ۲٠.‏ ق . م طيعة دار الكاب العريي سن ٠۹١۸‏ م ١‏ 
رانظر أبضا : تاريخ اللغات المامية ل ١‏ رلفنسون ) ص ١ ٠١‏ العريبة بوهان فاك النجار ص ۳ ٠‏ 
لصول فی فته العرببة ؛ ۳۲۲ , ۳۸۲ رما بعدعا . 

4) أتظر مدرسة الكوفة ص ۲۲4 فصول فى فته العربية ص ۳۸۵ ء وما بعدها . 

البحر الحیط : ۲.۹/۱ 


معينة ‏ وهو ما يجعلا رَد أنه لا بنبقى أن حم لهجة فى سائر 
الاستعمالات اللغوية . 
ه العلامة والإعرابان المحلى والتقديرى : 
تخلف العلامة الإعرابية أيضا فى الإعراب المحلى والإعراب التقديرى » 
والإعراب المحلى يكون للمفردات ٠‏ إذا كانت مبنيّة مثل الاسم الموصول راسم 
الإشارة واسم الاستفهام والمصدر الول وا لجار وا لمجرور ؛ كما يكون للجمل 
فعلية أو اسمية » وقد يكون الغرد فى محل رفع فاعلا أو مبحدأ أو خبراً , كما 
قد پکون فی محل تصب مفعولا به » أو حالاً » وقد یکون فی محل جر 
بالإضافة ‏ وكذلك حدّد النحاة مواضع يكون للجمل فيها محل إعرابى ؛ فهناك 
الجمل التى لها محل من الإعراب والجمل التى لا محل ها من الإعراب ' . 
أما الإعراب الحقديرى قيكون للمفرد إذا طرأً عليه ما ينع ظهور العلامة 
الإعرابية عليه كالأسماء المنقوصة والأسما ء المقصررة والاسم المضاف إلى باء 
العكام والفعل المضارع المععل الآخر . 
والفرق بين الإعراب المحلى والإعراب التقديرى أن المفرد أو الجملة فى 
الإعراب المحلى قد بكونان ملين أو معريْنٍ بعلامات مخالفة للمحل الإعرابى » 
لكنهما بحتلان موقعاً إعرابياً بتطلبه المعتى ٠‏ فبذكر النحاة حينئذ الوقع 
والعلامة » أما الإعراب العقديرى فإن أصل الفردات العربة تقديرأ أن عرب ١‏ 
إعراباً آخر إذ؟ زال المائع ‏ فالاسم النقوص مغلا يصب بالفتحة الظاهرة عندما 
بزول عنه المائعم الشقل ) . والمضاف إلى باء اللحكلم يُعرّب بالحركات الشاهرة 
إذا زالت عنه تلك الياء ‏ والفعل المضارع المععل بالياء ٠‏ والواو تظهر عليه 
الفتحة أيضاً فى النصب والفعل العدل بالألف حف منه في النصب والجزم 


۱ انظر : مغن اللییپ : ۴۸۲/۲۴ 


علامة الإعراب ٠‏ أما ما يساورًنا فيه الشك فهو الأسماء القصورة التى تثيت 
على حالة واحدة فتقدر عليها الحركات الفلاث » ومن الأركى أن تحر إلى 
البنبّات وبالتالی یکون إعرابھا محلیا ولیس تقدیرتا . 

ولست مع المعترضين على الإعرابين المحلى والتقديرى لأنهما يرتبطان با معنى 
- كما سيتضح - وأن النحاة كاتوا يسعون بذلك إلى اطراد قواعدهم ‏ كما أن 
فى ذلك ضرررة تعليمية - على عكس ما يرى البعض - وتيدو الحاجة إلى 
تقدير الإعراب عندما نقف آمام التوابع فى حبرة فى مثل هنا قاض عاد » 
فلابد أن يعرف المتملم أن ( هذا ) مبتدأ فى محل رفع » وأن ( قاضر ) خير 
مرفوع بالضمة القدرة » حنی يتمنی له معزفة آن ( عاد ) هی نعت قاض 
وأنها تستحق الضمة . 

وقد أشار الفرا ٠‏ إلى امحل الإعرابى للمبتيات ومن ذلك الاسم الوصول ( من ) 
فی مشل قول الله تعالی : هو عم من بل € ( الأنعام ٠١۷‏ ) حبث قال د 
د ۱ هَن ) فی موضع رئع کفوله : 5 طلم أ لحرن مى € ١‏ الكهف ٠۲‏ ) » 
إذا كانت ( من ) بعد العلم والنظر رالدراية نظرت وعلمت ودریٽت - 
کانت فی ملھب آی . فإِن کان بعدھا فعل لھا رفعتَهًا به ٠‏ إن کان پعدها نعل 


يع عليها نصبعها کقولاه ‏ ما أذری من قام » ترفع ( مَنْ ) بقام وما أدری 
من ضرهت . تنصبها ب ( ضري )  »‏ ؛ ويبدو فى كلام الفراء أعتبار امحل 
الإعرابى ل ( مَنْ ) حسب علاقتها بباية أجزاء السياق اللغوى ؛ قبلها أر بعدها » 
حيث يؤر على موضعها بالرفع أو بالنصب ويدخل فى ذلك معنى الفعل قبلها 
ووجود الفعل بعدها وعلاقته بها . 

ومفل ذلك  :‏ ترح دَرَجات شن لاء 4 ( الأنعام ۸۳ ) ف ( من ) فى 
موضع نصب على هله القراءة والمعنى : تفضل من نشاأء بالدرجات ٠‏ وعلى 


۱۱ ممائی القرآن للفراء : ۲٠۲/۱‏ 


El 


قراءة ( نرفع درجاتو من تشاءٌ ) تکون ( من ) قى موضع جر “١‏ على 
الإضافة . 

ومشل ذلاك عند الزجاج ( ما ) فی قرله تعالی : < ادع لنا رلك بین آنا ما 
لوثها € ( البقرة ٥‏ ) حبث يقول : « موضع ( ما ) رقع بالاپت ان تآوبله 
الاستفهام كقرلك : ادع لنا ريك يبون لنا أى شىء لونها ٠‏ ومثله  :‏ ينظ 
با ازى طعاماً 4 ( الكهف ٠١‏ ) » "' » وكذلك : < قا اسر من 
الذي € ( اليقرة ٠١۹١‏ ) « موضع ( ما ) رفع المعنى : فواجب عليه ما 
E POY PE)‏ 

واخحلقوا فى الكاف من  :‏ فل ربكم ( الأنعام ٠.‏ ) فهى عند الفراء 
فى موضع نصب وتأويلها الرفع ومثاها الكاف فى قرله : دوك زيداً . الاق 
نها فى موضع جر وتأويلها الرفع لأن المعنى خُذّ زيداً “' ٠‏ وقد خطاه الزجاج 
ئى ذلك لان ( أرأبت ) بكرن لها بذلك فاعلان فيصير المعنى : أرا 
زيدا ما حاله . وهنا محال . وجعل الكاف للخطاب .'فنقول للواحد أرأتاك ز 
ما حاله » وللواحدة : أرأيتك زيدا ما حاله يا امرأة وللائنين أرأيتَگمًا زيدا ما 
حاله وللجماعة أرأيعَكُم زیداً ما حاله . وأرأیعَگُنْ زیی ما حاله * وهم على 
قول الزجاج » وكما يترل التحاس : « يدعون التاء موجودة ويجعلون العلامة فى 


الكاف ' (1) وقد تأتي هذه الكاف في موضع نصب وحينفذ يساأتون 
بعلامة أخرى لتوجيه الخطاب » فيقال في التثوة : أريتماكما عالمين 
بفلان E E I E GR‏ 
الخ (۷ 


٠۴۲/١ : معاقي القرآن وإصرابه‎ - ۲ ٥۲/۲ : معاي الترآن القراء‎ - ١ 

۴ -نضه ۲۹۱ 

٤‏ - معاني القرآن للفراء : ۳۴۴/۱ لان الكاف وضمت لتكون ضمير صب وجر لا ضمير 
رفع لكذها في ممنى الفاعل حيث السعتى عنده + آرفيت نفك . 

-انتلر مماني القرآن وإعرابه ١ ۲٤۷ » ۲٤١/۲‏ - إعراب انقرف للنحاس : ٠۷:17/۲‏ 
۷ - محاتي القرآن وإعرابه : ۲۷/۲ ء إعراب اقرآن للنحاس 13/۴ » ٩۷‏ . 


وقد يأتى حرف الجر زاتدا لكته بكون عامل فيأخذ المجرور علامة الجر 
ویکون له محل من الإعراب کان یکون فاعلاً فی : < قگقی بالل > يونس 
٠ ) ۹‏ وقد یکون مفعولاً فی مثل : < وما م 
( الأعراف ٠.۲‏ ) قال التحاس : د إنها فى موضع نصب فالعتى :د 
لأكثرهم عهدا ‏ ومن زائدة للتوكيد > . 

ويأني المصدر الؤول وله محل إعرابى حسب موقعه من ا لجملة ٠‏ کان یکون 
را وع م یل ا فی م ع ا 
قول الله قعالى : < ارين الل ور 
سادا أن بترا € ( المائدة ۶ ) فقد قال الفراء : « ( أن فى موضم 
ر 

وما أكشر ما جاء المصدر المؤول من أن والفعل أو من أن واسمها وخبرها فى 
موضع نصب أو جر على نزع الحافض وباختلاف النحاة ' . 

وقد أجاز اللحاس فى إعراب المصدر المؤول أكثر من موضع ١‏ فقد أجاز أن 
يكون في موضع البدل أو لضاف إلبه أو الحبر فى قول الله تعالى :ئل 
تقالو ثل ما حرم رکم علبگم آلا 3 شنرگوا به شا € ( الأنعام ٠١١‏ ) فقال : 
« يجوز أن تون أن فى مرضع نصب بدلا من ( ما ) أي : أتل عليكم تحريم 
الإشراك » ويجوز أن تكون فى موضع نصب يعنى : كراهة أن تشركوا (* . 
ویکون المتلو علیهم : ل چ فیا ار إل حزما 4 ( امام و 
الآبة ؛ ویجوز أن بکون فی موضع رفع بعتی هو أن لا تشركوا به شنا > . 


(۱ إعراب القرآن للنحاس : ٠١/۴‏ 

۱ مماتی القرآن للفراء : ۲۲۲/۱ . إعراب القرآن للنحاس : ٠.١۰ ٤۸/۲‏ 

۴۲) ممائی الغرآن للقراء ؛ ۳۰۹/۱ 

(4) اتظر مغلا الفراء : ۴۹۹/۱ ء إعراب القرآن لحاس : ٠.۷/۲‏ . وقد جا مت آمثلة كثير 
فی حك حرف الجر ابل أن - انظر هذا البحث ص ۲۸۸ رما يعدها . 

٠١.۸١ ۱١, ۱/۴ : بتقدير الاك . ) إعراب القرآن لفحاس‎ ١ 


Lg 


وكما يكون للمقرد موقع من الإعراب » فكذلك هناك الجمل التى لها محل 
e ATE a‏ 


لحان واااو ت رن ا 0 

وان ما س لن یر ادر فیا انو اوا ن 
والجملة وقدروا معه العلامة الإعرابية ‏ وارتبط ذلك با لمعنى فى أمثلة كثيرة » 
وتبدو أهمية هذا القدير للمحل والعلامة معأ فى إعراب التوايع بعد ما قر لها 
محل إعرابى » ومن أمثلة ذلك قول الله تعالى : ما لم من إل غير 
١‏ الأعراف ٠۹‏ ) فقد قرئت ( غيره ) بالكسر والرفع » والجر على اعتبار اللفظ 
والرفع على اعتبار امحل وهذا ما فده عند الفراء ٠‏ فإذا رنت ( غير ) الجر 
تمل « نعتا لاله . وقد برقع : بجمل تابعا للتاریل في إله ٠‏ ألا ترى أن الإله 
لو زعت منه ( من ) کان رفعا رقد فُری» ء پالوجهین جميما ۾ " . 

a‏ أهمية اعتبار المحل الإعرابى فى الإضافة إلى المشحقات أو ما هو فى 

معنى الفعل ٠‏ فمع الإضافة إلى اسم الفاعل أو اسم المغعول أو المصدر يعتبر 

معنى المضاف إليه ٠‏ فإذا أضيف المشتق إلى الفاعل جاء المفعول منصوياً ٠‏ وإذا 
أضيف إلى المفعول فهر الفاعل مرفرعا .كما أن ذلك له اعتباره فى التوابع بعد 
المضاف إليه وهذا ما بول به الفراء عند قول الله تمالى : * الین قروا 
واوا وَهُم كار ر اراك عَلبيم لمت الله والتلأكة رالاس تعن 6 ( البقرة 
١‏ ) فاد قدرها بجر ( اللائكة والتاس ) علبهم لمنة اله ولعنة اللائكة 
ولعئة الناس » على أنها إضافة محضة ٠‏ وبرفع ( اللائكة والناس ) أى : 


تفه : ۲۹۲/۲ (۲) إعراب القرآن لحاس : ۹٩/۲‏ 
(۳) ممانی القرآن للقرا» : ۲۸۲/۱ 


يلعتهم الله واملاكة والناس » على أن ( لعنة ) مصدر ضيف إلى الفاعل أى 
أن موضع ( اله ) هو الرفع وعطفت التوابع على ا لمحل » وه 
لإضافة المصدر إلى القاعل ونصب الغعول بقول المرب : عجيت من ظلمك 
تفماك . فال : لأن تأويل الكاف رقع ٠‏ ومّل لإضافة المصدر إلى الفعول ورفعم 
الفاعل بقولهم عجبت من غلبعاك نقسك . قال : لأن تأويل الكاف نصب . مل 
لاعتبار الحل فى حركة التوابع قول العرب : عجبت من تساقط البيوت بعضها 
على بعض ؛ وبعضها على بعص . والجر على اللفظ والرفع على امحل ؛ لأن 
المعنى : عجبت من أن تساقطت بعضّها على بعض ‏ وهكذا يتحكم امحل 
الإعرابى واعتبار معثى المضاف إلى المشتق فى أجزاء الجملة الأخرى سواء 
أكانت أركاناً أم توابع » ويكون للعلامة الإعرابية - علامة امحل الإعرابى - 
تأثيرها . أو معناها - مقدرة كما كان لها ظاهرة وهنا تفسه ما مجده مم 
الإعراب العقديرى وإِنٌ لم مجد له أمثلة عند هؤلاء ا مين . 

: معنى اللفظة وإعرابها‎ ٠ 

لاحظ معربو القرآن العلاقة بين المعنى الممجمى للفظة وإعرابها من ذلك ما 
قاله الفراء فى إعراب ( تى ) فى بدابة سورة ( ق ) حيث قال : إن فيها المعنى 
الى أقسم به - سبحانه - وهو قضی واللّه كما قیل ذلك فی حم أي : قضی 
أو َم » ثم عرض قولا آخر » وهو أن معنى ( قاف ) جبل محيط بالأرض ‏ 
وهو حینئد بکون فی موضع رفع » والتقدیر : هو قاف رالله » وكان الواجب أن 
يظهر الاسم كاملا ولمل القا قد ذكرّت للدلالة على اسمه ٠‏ واستشهد على ذلك 
بقول الشاعر : 


لا لها : قف » الت . قن ٠١‏ 
۱ مماتی اثقرآن للفراء : ٩۷ , ٩٩/۱‏ 


1 للرليد بن عالية بن أبى معط وتدمته ١‏ ا يبنا قد تسيا الإبجال ‏ وانظر : المحعسب : 
:. والحخصاتص : ۴./١‏ 


EK 


حیث استغنی بالقاف من الوقوف 1 . 

وقد طرح الأخقش مشل ذلك فى إعرأب امروف القطعة فى بدايات 
الى "١‏ » وفسّل الزجاج قى ما قالوه فى الحروف المقطعة عند أول سورة 
البقرة ٠"‏ وكذلك عرض النحاس آراء الخلیل وسیبویه والفراء وعلب واین 
کیسان فی تلك الحرون ١‏ , 

ومن ذلا أيضا قرل الله تعالى : 9 لقذ تقلع بم ( الأنعام ٩6‏ ) فقد 
قرنت ۱ بمنکم ) بالنصب » کما قرئت پالرفع ۰ وهی بالرفع پعن ( رطعم ) 
فهى فاعل مرفوع بالضمة » وهى فى النصب ظرف مبنى على الفتح » وقد 
عرض الفراء القراءتين كما أجاز رفع ( بينكم ) على التوسع ومعّل لذلك بقولنا + 
بين الرجلين بين بعيدٌ ويون بعيدٌ * ء رقال أبو عبيدة : « أى وصلكم مرفوع . 
لأن الفمل عمل فيه » " . وقال الرجاج : « إن الرفع أجود ١‏ ومعناء : لقد 
تقطع وصلكم ٠‏ والنصب جائز . المعنى : لقد تقطع ما كنتم فيه من الشركة 
بينكم  »‏ . وقد أوضع ذلك النحاس ٠‏ فالرفع على الفاعلية » والنصب على 
الطرف * . . 

ومن أمثلة ذلك - عند الزجاج - أيضا قول الله تعالى  :‏ فبسيوا الله عدر 
بير علو € ١‏ الأنعام ٠١۸‏ ) وقد قرئت ١‏ عَنَوا ) و( عدوا ) وهى مصدر فى 
القراءة الأرلى يعنى ( طلم ) وهي على ذلك مصدر على إرادة اللام أى مفعول 


۲ ممانی القرآن للفراء ؛ ۷٠/۳‏ انظر : مماتی الفرآن للأخنش : ۱۹/۱ 

(۴) ممانی القرآن واعرابه للرجاج : ۱ - ۹ج . وانظر : ۴۳۹/۲ , 4¥ 

۱۷۷/١ إعراب القرآن لحاس ؛‎ ٤۲ 

: معانی القرآن للفراء ۱ ۰ ۴۱ ۰ وانظر فی ۱ بین ) والعوسع آیضا محشسب‎ ۵١ 
N. 144 

۷ مجاز القرآن : ۱/. .۲ 

۱ ممانی القرآن واعرابه لأزجاج : ۰/۲ ,۳ ق 

۸ إعراب القرآن للنحاس : ۸۴/۲ 


له » أما ١‏ عَدُوا ) فقد يقد بها معنى المصدر رقد بقصد بها معتى الجماعة ٠‏ 
أى : فيسبوا الله أعداءً وهى على هذا التقدير حال "“. ومثل ذلك عند النحاس 

والمَرْسلات عُرا 4 ( المرسلات ١‏ ) » حيث قال : و عرفا ) منصوب على 
الحال إذا كان معناه متتابعة » وإذا كان معناه : والملائكة المرسلات بالعرف أى 
بامر الله آی بأمر الک جل وعز وطاعته وکتبه » " . فھی تنصب على الحال 
إذا كان معناها ( متتابعة ) وعلى تزع الحاقض إذا كان معناها بالعرف . 

وفى ضو» ما سبق نستنتج أن معربى القرآن قد عرفوا العلاقة بين المعنى 
المعجمى للفظة وإعرابها ٠‏ واختلاف ذلك الإعراب باختلاف معنى اللفظة 
المعرية . 

KH E o 


)٩(‏ انظر : معانی القرآن وإعرابه : ۸/۲ ۰ ۳.۹ ق 
(۲) إهراب الفرآن للنحاس : ۱١۲/۰‏ 


a} 


الفصل الأول 


أولأً : معانى الرفوعات 

ربط سيبوبه بين الرقع والإسناد ‏ والإسناد قكرة معنوية يدخل فيها البعدأ 
وابر والفاعل ونائبه ٠‏ وقد جمل المبعداً مرقوعا بالاتداء وهو عامل معنو ١‏ » 
ومزج بین فکرتی الابتدائية والإسناد وريطهما بالوقع الإعرابى ٠‏ وهو الرفع » 
كما رط بطريقة سلبية بين فقدان الابعدائية والتغير الإعرأبى للمبعدا ٠١‏ . 

وقد تابع المبرد سيبريه فى ذلك وسل قى أقواله ٠‏ فالستد والمسند إليه هما 
ما لا يستغنى كل واحد عن صاحبه ‏ ومنه القعل والفاعل . والمبتداً والبر » 
وما دخل عليه ( كان ) و( إن ) وأفعال الشك والعلم والمجازاة ‏ ومعنى 
الابتداء هو العامل فى رفع المبتداأ كما أن الابتداء والبتداً يرفعان ابر ("' . 

: الميتدأ والمبر‎ - ١ 

جعل سيبويه البتدا هو احبر حيث قال : « إن البعدأ لابد له من أن يكون 
انی علیہ شیا هو هو » أو یکون فی مکان أو زمان » ٠‏ واتفق معد البرد 
فی ذلك حیث قال : 

« إن خبر البتدأ لا يكون إلا شبن هو الابتداء في العنى ١‏ نحو : زي أخولك » 
وريد قم » فالحبر هو الابتداء فى المعتى . أو بكون ابر غير الأول » فيكون 
له فيه ذكر . فان لم يكن على أحد هذين الوجهين فهو محال »  *‏ بل إِنٌ اسم 
کان وخبرها - عند المبرد - پرجمان إلى معئى واحد » لأنا إذا قلا : كان عبد الله 


() انظر ١‏ الإتصاف : السالة الحامسة ص ٤‏ رما بعدها 

١‏ انط : إبراهيم بركات » العلاة بين الملامة الإعرابية والمنى فى كاب سببويه ٠‏ الکالهى 
سلة ۱۹۸۲ م ص 3 - ٩‏ 

(۳) المقتضب : ۱۳۹/۴ ۲ الکاب : ۱۳۷/۲ 

(۵) امتتعنب : ۱۲۷/۲ - ۹۲۸ 


أخاك فالآخ عو عبد الله فى العنى "" . ومعثى قول البرد أن ابر إما أن 
یکون هو المبتداً » أو بکون غیره فیلزم أن يربطهما رابط . 

ومجد ذلك عند الأخفش الى بقول : « إِنّ خبر البتدأً إن كان هو هو فهو أيغا 
مرفوع » وما جاء عند البرد فی شرطه أن بکون فی الغبر ( کر ) او رابط 
بینه وین البعداً ٠‏ إذا لم يكن الخبر هو المبتداً جد فى الجدل الذى يعرضه 
النحاس حول قول الله تعالى  :‏ أيَحْسَبُونَ 
ماع لهم فى الْخَيْرات 4 ( الؤمنون 
وقى خبر ( أن ) ثلائة أقرال : منها أنه محذوف . وقال أبو إسحاق المعثى 
نسارع لهم په وحُنْقّت به » وتال هشام قولاً دقبقاً قال : ( ما ) هی الخیرات 
ولیس فی الکلام حذف » لأن معنی فی اخيرات فیه ۰ رهذا قول بعید > ۳ , 
وجَدلَهّمٌ هنا بأتى حول اشتراط العائد فى الخبر إذا لم يكن - احبر - هو 
المبتدا ©“ . فالقول الأول على أن الخبر محذوف . والثانى قول الزجاج إن 
العائد محلوف ۲ به ) حيث قال : « انبر معه محذوف المعنی نسار لهم به فى 
الخيرات“*) . أما القول الثالث قإته قول هشام إِن البتدأ هو احبر فلا حاجة 
لشقدير محذوف . ورد النحاس ذلك لأنه بعيد أن يأتى احبر الجملة بغير عائد 
على البتداً . 

وقد اشترطوا علاقات معئوية بين المبتداً والخبر نبعت من قرلهم إن الخبر هو 
المبعداً فى المعنى » فمن ذلك قول سببويه : « إن جميع ظروف الزمان لا تكون 
ظروفا للجشث » " ۰ فلا يجوز أن تقول : زيدً حن يأتينى ٠‏ وإغا يجوز أن 
تقول : الح حن تأتينى "' » وضع ذلك عند البرد الذى يقرل : « تقول : زي 


تفه : ۸۹/٤‏ (۲) معانی القرآن للأخفش : ۹/۱ 

۴۲ إعراب القرآن لحاس : ۱۹۷/۴ 

اتظر فی الك این یعیش : ۹۱/۱ همع : ۱۵/۲ 

(۵) معانی القرآن وإعراه : ۱۹/1 1 الکعاب : ۱۴۳۹/۱ (۷) تفس . 


لجمعة قائم . لا يكون إلا ذلك » لأن ظروف الزمان لا تمن الث . ألا 
نری نك تقول : زد فی الدار فیصلح ‏ وتفید به معنی ۰ ولو قلت : زيدٌ بوم 
الجمعة لم يصلح لأن الزمان لا يخلو منه زيد ولا غيره » ولكن إن كان اسم فيه 
معنى الفعل جاز أن تكون أسماء الزمان ظروفاً له نحو قولك : القتال يوم 
الجمعة » ومقدم الحاج ٠‏ والحرم يا فتى ؛ لأنك خير أنه فى هنا الوقت يقع . 
نها هنا فعل قد كان يجوز أن يخلو منه هلا الوقت . فعلى هنا تجرى الظرون 
من الأزمنة والأمكنة فى الإخبار > ا . 

والبرد يعلل عدم جواز أن بأتى ظرف الزمان خير عن ال جثة بأن الزمان لا 
یخلو منه زید ولا غیره أو جعنی آخر لا تخلو منه كل الجشث » ويذلك لا تتعين 
الفائدة » لأنه يشترط فى الخبر أن يأتى بفائدة تزيد على البتداً ؛ وها ما فجده 
عند ابن جنى الى بقول : « إنه يجب أن بُستقاد من الجزء الثانى ما ليس 
مستفاداً من الزء الأول . ولذلك لم يجيزوا : ناكح الجارية واطها ٠‏ ولا رب 
الجارية مالگها » لان الجزء الأول مستوفر لا انطوى عليه الثاني » " وهو ما 
يعنى أنهم يقولون إن الخبر ليس هو نفس المبتداً وإلما هو ما ارتبط بعناه وأضاف 
فائدة . 

ومن هلا ما جاء عند النحاس فى قول الله تعالى : ۶ ولو رى إة الظالمُون 
قوفو عند رهم 4 ( سہا ۳۱ ) حيث قال : « ( الطالمون ) بالابنداء 
مرفوعون ‏ و( موقوقون ) خبره › والجملة فى موصّع خفض بالإضافة ٠‏ ولا 
يجوز أن تنصب ( موقوفون ) على الحا لأن ( إذ ) ظرف زمان فلا تكون 
خبرا عن ا مشت ء ۳ . 

وقد أورد سيبوبه قول الله تعالى : ولك الب من من بالل € ( البقرة ۷۷ ) 
وقدرها : ولک ن الب بر من آمن بالله واليوم الآخر على حف المضاف . 


۱ مضب : ۱۳۲/۲ . ۱۳۳ , رانظر : ابن بعش : ۸۹/۱ . الرضی ؛ ۹٤/۱‏ 
۲ الحصاتص : ۴۳۲۹/۳ (۳) إعراب القرآن للتحاسی : ۳۸/۴ )٤(‏ الگتاب : ۲۱۲/۱ 


ومآتی تقدبر سببویه للمضاف لکون البتداً معنی احبر عبتا فهو لا بُجيز 
اختلافهما » بينما جد الرضى يجيز ذلاك ويجعله هو العنى القصود » حيث 
يقل إن التغاير بين المبتدأً واخبر قد ياتى لكون راحد منهما معنى ۾ رالخر 
عبتا ٠‏ ولزوم ذلك امعنى اعلا العين " حتی کأنه هی » ) ؛ ویجعل منه قول 
اَن بالل € ( البقرة ۱۷۷ ) ثم بقول إئه قد بُقدر 
آم آه لک الدب من آمن ؛ رقد يجعل الصدر 
) فيقدر ولكن البارٌ من آمن » لكن ذلك التقدير يخلو من 
هی مقصود العنی . 

وقد أجاز الفراء أن يُخْبّر عن المعتى بالعين فى الآبة حبث قال : و وأا قول 
3 ولکن الب من آمن بال 4 قإنه من كلام العرب أن بقولوا : إا الي الصادق 
الذى بصل رَحنَةٌ وُخفى صدقته ٠‏ جل الاسم خبرا للفعل والفعل خير للاسم » 
لأئه آم معروف المعنى » " . وقد تبع أبو عبيدة الفراء فى ذلك حبث قال + 
« إن العرب تبعل المصادر صفات » فمجاز البر ها هنا : مجاز صفة ل من 
آمن ہالله ) . وقی الکلام : ولکن البار من آمن بالله > " . 

بينما قدر الأخفش اللضاف محنوفا كسيبويه ‏ وكذلك قدر الزجاج مضافا 
محلوقا والتقدیر عنده : ولکن ذا البر من آمن بالله » أو : ولكن الي من آمن 
بالله * واكتفى النحاس بعرض الارا ء المختلقة " كما فعل ذلك البرد من 
قبله ١‏ . 

واشترط النحاة أن بكون المبتداً معرفة . أو ما قارب العرفة من الثكرات * 


شرح الرضی على الكالبة : ٠۷: ٩٩/۱‏ (1۲ معائ القرآن لفظراء : ٠١٤/١‏ 
(۴) مجاز القرآن : 14/١‏ 1۱ ممانی القرآن للأخفش : ٠۶۹/١‏ 
)١(‏ ممائی الفرآن وإعرابه للرجاج : ۲٤۹/۱‏ 

۲۴۱ ۰ ۲۴۳۰/۴ : إعراب القرآن انحاس : ۷۹/۱ . .۲۸ (۷) التب‎ )٩( 
۳۲۹ ۰ ۳۲۸/۱ : المقعضب + ۱۲۳۷/۸ . راتظر الکتاب‎ )۸( 


a 


إذا آفادت التكرة » وهو ما آشار إليه النحاس فى أكثر من موضع من مغل : 
۶ لها طلع شيد 4 ( سورة تى ٠ ) ٠١‏ قال + رفعت طلعا بالابتداء » وإن كان 
نكرة لا فيه مئ الفائدة » ' . كما بحسن ذلك إذا وصلت النكرة ( آى وصفت ) 
فی مثل قوله 4 لر ( اة ۲١‏ رفع لاء ٠‏ راحم إل 


صدا ١‏ الأعزاب ۲۳ ) حيث قال : « رقع بالابتداء وصلح الابتداء ء بالنكرة 
لأن ( صدقوا ) فى مضع الئعت > ”"' . 

وكذلك إذا كان فى الميتدا معنى المنصوب  '“‏ ومن أمثلة ذلك قول الله 
تعالی : 5 قال ملام عَلبَك € ( مریم ٠ ) ٤۷‏ قال النحاس : « صلع الابتداء 
بالنكرة ء لأن فيها معنى المنصرب ٠‏ وفيها فى هذا الموضع معنى التفرق 
والترك » '* ٠‏ ومثل ذلك إذا كان فى النكرة معنى الدعاء فى مثل : 9 وَسَلامّ 
عليه 4 ( مريم ٠١‏ ) قال النحاس : « رفع بالابتداء » رحسن الابتداء بالنكرة 
لان قيها معن الدعاء ع ۷ . ٤‏ 

وقد قال سيبويه : « إنه لا بَا ما بكون فيه اللبس وهو النكرة . ألا ترى 
أنك لو قلت : كان إنسانَ حليماً أو كان رجلٌ منطلقا . كنت تلبس . لأنه لا 
یستنکر أن يكون فى الدنيا إنسان هكا فكرهوا أن يدوا با فيه اللبس 
ويجعلوا المعرفة خبرآ لا يكون فيه هلا اللبس »  '"”‏ فلم بجر أن بكرن اسم 
كان نكرة ؛ لأمن اللبس ٠‏ لكنه أجاز ذلك فى الشعر وفى ضمف الكلام ۸ , 
وقد فر الأعمش : وما گان صلاهم عا الت إلا مكاء وتصدية € ١‏ الأنفال ٠ ) ٠١‏ 


(۱) إعراب القرآن النحاس : ۲۲۲/۲ » رانظر : ۹۴/۲ 

۱ إعراب القرآن انحاس د ۲۰۱/۲ (۴) إعراب القرآن لحاس : ۴١۰/۴‏ 

() الکاب : ۴۲۹/۱ (4) إعراب القرآن للنحاس ؛ )١( ٠۹/۳‏ تفسه : ١٠١/۳‏ 
۷( الکتاب ؛ ٤۸/۱‏ تە 4/۹ ,۹ 


فقال النحاس إن سيبويه قد أجاز « مثل هذا على أنه شاة بعيد لأنه جعل اسم 
کان نكرة وخبرها معرفة > "° ۔. 

بل إتهم يجعلون العارف مراتب فببد رن بأعرفها » ومن أمغلة ذلك قول ابن 
جلى فى المحتسب إن « أقوى القراءتين إعراياً ما عليه الجماعة من نصب ( القول ) 
وذلاك أن في شرط اسم کان وخبرها أن بكون اسمها أعرف من خبرها ‏ رقوله 
تعالی : < أن ولوا سَممتا طا € ( النور ٠١‏ ) أعرف من قول المؤمنين ٠‏ 
فلذلك اختارت الجماعة أن تكون ( أن ) وصاتها اسم كان . ومقله : 5 وما گان 
واب قوم إا أن تالا € ( الأعراف ۸۲ ) أى إل قولهم على معنى » "' . 

KK *# # 
: الفاعل‎ - 

الفاعلبة هى الشق الثانى للإسناد » كما يشبه نائب الفاعل فى ذلك الفاعل 
- عند سببوبه - الذى بقول : د هنا باب الفاعل الذى يتمداه فعله إلى مفمول ٠‏ 
والمغصول الذى لم ينعد إليه فمل فاعل » ولم يتعدّه فعله إلى مفعول آخر ٠‏ 
والفاعل والمفعول فى هذا سواء ‏ يرتفع الفعول كما يرتفع الفاعل » لأئك ام 
تشغل الفعل بغيره ٠‏ رفرغعه له كما فعلت ذلك بالفاعل > "' . 0 
الإسناد تسمل فى الفاعل وناتب الفاعل ٠‏ وهى التى تجعله مرفوعا . لقد ربط 
سيبويه « بين العلامة الإعرابية - فى حالة الرفع - والمعنى مَئّلاً فى فكرة 
الإسناد بشقيها : الابعدائية والفاعلية فكل ما هر مبتداً أو محمول على المبعداً 
أو المسند إلى البتداً ٠‏ وكل ما هو فاعل أو محمول على الفاعلية أو تانب عن 
الفاعل فهو مرفوع چ 


إعراب القرآن لحاس : 1/۲ 1۸۷ 
الحعسب : ۱۹١/۲‏ (۴ الکتاب : ۳۴/۱ 
)٤(‏ الملاتة بين العلامة الإعرابية والعنی فی گتاب سیبوپه ص ۱۴ - ٠١‏ 


ولم يصرًح الفراء بفكرة الإسناد الكننا جد عنده فكرة انشغال الفعل بالفاعل 
وتفرغه له فی مواضع کشيرة » من مشل قوله فی : 9وا تعد عبتا عََهّمٌ € 
١‏ الكهف ۲۸ ) « الفمل للعينين » "أ ؛ رفى : $ ر4( المح 
۲ | رفعت القرا ١ ١‏ كل مرضعة ) لأنهم جعلوا الفمل لها » " فرع الاسم إا 
يكون بجعل الفعلل له ٠‏ فن لم يكن كذلك تحول إلى علامة أخرى ‏ وهنا يرتبط 
- بطبيعة الحال - بينية الفمل » بقرل الفراء فى قول الله تعالى : : رلا ع 
الم ال 2 ( الأبياء ٠١‏ ) : « ترفع ( الصم ) لأن النعل لهم . وقد قرأ 
أبو عبد الرحمن السلمى ١‏ ولا ل يع الم الدعاء ) تصب ( الصم ) برقي 
الفعل عليه » "' . فلفظة ١‏ الصم ) مرفوعة إذا كان الفعل لهم أو بعنى آخر 
إذا كانوا هم الفاعلين ؛ ومنصوية إذا كان الفعل واقعاً عليهم أي : إذا كانوا 
مفعولین ویأتی ذلك باختلاف بناء الفعلین ( تمع ) » و( يسع ) . 

وقد جعل الفراء معنى الجملة واحداً إذا عر فيها بالبناء للفاعلى أو البناء 
للمفعول أو بعبارة أخرى سى بين معنى الفاعل ونائب الفاعل حيث يقول فى 
قوله تمالی َم شق الأرض نهم ماعا ).( سورة ق ٤٤‏ ) « وتشقق . 
والمعنى واحد مدل : مات الرجل وأيت » ١‏ ؛ لكنه بعود مرة أخرى فيجمل 
ذلك من اقلوب معل دخل احاتم فی یدی » حیث بقول : « وقول : ( قعَبَ 
عَليْگُم ) ( هود ۸ ) فرآھا بحیی ہن وثاب والاعمش وحمزة ؛ وهی فی قرا 
أبى ( فعنًاها عليكم ) وسمعت العرب تقول قد عى على الب » وعم 
علی بعنى واد . وهذا عا حولت العرب الفعل إليه وليس له » وهو فى الأمل 
لغیره ۰ ألا تری أن الرجل الذی یعمی عن ایر أو یعمی عنه ؛ ولکنه فی جوازه 
مغل قول العرب : دخل احاتم فى يدى واخف فى رجلى وأنت تعام أن الرجل 


۱ معانی القرآن للفراء : ۱۰/۲ تفه : ۲۱6/۲ 
(۳) تفه : ۲۵/۲ . وانظر فی مشل لله : ۲ ,۷ ۰ ۲۹۵/۱ ۰ ۴۳۷ , ۴۳۷ 
٤۲‏ معان القرآن للفراء : ۸1/۳ 


التي تدخل قي الخلف والإصبع في الخاتم ... فاستجازوا ذلك لهذا (1) 
والفراء في هذا النص يُسوى بين الفاعل ونائب الفاعل » ويشير إلى أن 
الفاعل إتما هو الذي يقوم بالفعل أو يُحدثه فإذا جاء غير نالك كان 
مجاز! يرتبط بوضوح المعنى وأمن اللبس عند المخاطب » فالمخلطب 
يعرف أن الخبر لا يعمى ولهذا جاز أن يقولوا ذلك وجعلوه مثل دخسل 
الخاتم في يدي . 


لکن حديث الفرا» عن الفاعل الحقیقی والغاعل المجازی مجده عند قول الله 
تعالى : < فرَجّا فيا جدارا بريد ر ) ( الکهف ۷۷ ) » حبث بقول : 
بال ؛ كيف بريد الجدار أن ينقض ؛ : وذلك من كلام العرب أن يقولوا : 
الجدار يريد أن بسقط . ومثله قرل الله  :‏ ونا مسکت عن موس القَعضَّب > 
١‏ الأعران ٠١١‏ ) والغضب لا يسكت إا يسكت صاحبه ؛ وإنما معنا سكن ١‏ 
وقرله : < إا عَم لأر € ( محمد ٠ » ) ۲١‏ وإغا يعزم الأمرّ أهله ع © 
والغراء فى النص يوحّد بين الفاعل الحتيقى رالفاعل المجازى » أو لثقل إنه يوحد 
بين الفاعل الحيقى والفاعل فى المصطلح ؛ ولهلا يجعل الغضب لا يسكت رإغا 
يسكن ؛ لأن الفاعل عنده هر 'الذى بقوم بالفعل ولا يصح للغضب أن يقوم 


بالسکوت ۴ . 
وكلالك يقول أبو عبيدة : « ليس للحائط إرادة ولا للموات ٠‏ ولكنه إذا كان 
فی ھذہ الحا من رہ فهو إرادت » ثم بقول + « ومجاز ( آن بنقض ) مجاز 


(يقع ) . بقال : انقضّت الدارٌ إذا انهدمت وسقطت » ٤‏ فأبو غبيدة يحوگ 
معلی الفعل ( بض ) کنا حول الفراء معن ( گت ) . 

وقال الزجاج : « ومعنى جدارا يريد ؛ - والإرادة إِّما تكون فى الحبوان 
البين - والجدار لا يريد إرادة حقيقية » إل أن هيه فى التهيؤ للسقوط قد 


' - ماني القرآن 1۲/۲ ۲ قە 9-1۲ رر E:‏ 


۲ - وانظر : معاني القرفن ۲۵۷/۱ » حیث تول في کوله تعالی ( كنك ن کر ن المشر كين 


الأنعام ٠۳۷‏ . ' والشركاء رفع لأهم نين زينوأ 
٤‏ - مجاز القرآن : ٤٠١/١‏ ء ٤١١‏ 


ظهرت كما تظهر أفعال الريدين القاصدين . قوصف يالإرادة إذ الصورتان 
وة ع ١‏ ن 

وبتضع من أقوالهم أن العلاقة المعنوية بين تلك الأفعال وقاعليها ليست 
علاقة تألف » فالفعل هدا ليس ما يقع من الفاعل - فى الظاهر على الأقل - عا 
أحدث هذا التنافر الذى لا ُجبره إلا أن بحرلوا معنى الفعل إلى معنى يعناسب 
مع الفاعل . أو أن بقولو! باجاز وهو ما جاء عند ابن قتيبة . 

الذى عرف أن المشكلة فى نسبة الفعل إلى غير الحيوان ٠‏ راسندل على 
الظأهرة جينها فى كثير من آيات القرآن والشعر وكلام المرب ١‏ وقال إنه ل 
سبيل إلى غير هذا التركيب » فنحن نقول : بت البقلٌ » وطالت الشجرة وأينعت 
الشعرة ‏ وأقامَ ا جيل ورخص السعر . ثم يطرح تراكينب بديلة » وهى : جدارٌ بهم 
أو يكادً أو يقاربٌ أن ينقض ويقول إن الفاعل فى هذه التراكيب كلها إِنما هو 
الجدار " فلا مقر إن من التعبير بها التركيب . 

ولكن هل الفاعل فقط هو من أحدث الفمل ؟ رهل خصوصية الفاعل فى أن 
بُحدث الفعل أو يقوم به ۲ ؛ وعلى ذلك أيضاً ‏ فهل نانب الفاعل فاعل أم 
مفعول په ؟ . 

لقد وقف السبرافى عند قول سيبويه السابق شارحا فقال : « وقوله - أى 
سیبویه والفعول الذی لم تعد إليه فعل فاعل ‏ ولا تعدی فعله إلى مفعول آخر ٠‏ 
بريد به : صرب زي فزيدٌ هو مفعول فى الحقيقة ٠‏ وضرب هو فعل له » وليس 
بريد أنه على الحقيقة فعل له أوقعه ٠‏ إا بريد آنه عل بى له رقع به » وإ 
كان قد وصل إليه من غيره ١‏ كما ببنى الفعل للفاعل » وريا لم يكن هو الموقع 
له كقولنا : مات زد وطلعت الشمس ٠‏ فزيد لم يفعل موته ٠‏ ولا الشمس 


۱۱ معاتی القرآن وإعرابهللزجاج : ۳.۱/۳ 
۲ تأیل مشکل القرآن م ۱۳۲ . ۱۴۳ 
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طلوعها . وإغا الله تعالى أماته وأطلمها » رقد ب 
فالقاعل وناتب الفاعل فى الجملل الثلات ( ف 
الشمس ) لم يفعل الفعل » الكنه بسب إليه وة 

ويجمل القارسى خصوصية الفاعل فى إسناد الفعل إليه مقا لا أنه 
أحّدث الفعل ويغرق بين الإسناد والإحداث » حيث يقول : « اعلم أن الاعل رقع » 
وصفته أن بُستد الفمل إليه معدّماً عليه ... وبهلا المعنى الذى ذكرت ارتفع 
الفاعل لا بأنه أحدث شبنا على الحقيقة ۾ "' . 

ویبنی عبد القاهر على ذلك أنه « لا فصل بین عرب ید وضرب زي فى 
جواز تسمية كل واحد منهما اعلا . وإذا جاز أن َم نحو مات زيدٌ فاعلا 
مع أنه عار من الفعل ومفعول فى المعنى من حيث أن الله أماته جاز أيضا أن 
بسمى يد فى قولك + ِب زيدٌ فاعلا ‏ وإِنٌ كان قد وقع عليه القعل فى 
المعنى » "' . وعبد القاهر هنا يحم الإسناد رالعلامة فى تحديد الفاعلية ٠‏ 
وهو ما جاء أيضاً عند ابن جنى - تلميذ الفارسى - حيث فال : « إن الفاعل 
عند أهل العربية لبس كل من كان فاعلاً فى المعنى ‏ رإن الفاعل عندهم إغا هو 
کل اسم ذكرته بعد الفمل وأستدت ونسبت ذلك الفمل إلى ذلك الاسم > ؟' . 
وعلي ذلك نقول : « صرب زیدٌ فنرفعه وان کان مفعول؟ به ونقول : إن زیدا 
قام فننصبه وإِن کان فاعلا . ونقول : عجبت من قیام زد فَتَجْرهُ وان کان 
فاعلا » * فالفاعلية وما يشبهها إذن إغا هى بالإسناد والعلامة . أما المعنى 
فلا يرق هنا بين الفاعل والمفعول ٠‏ ونائب الفاعل وإن كان مفمولاً فى المعنى إلا 


أنه مرفوع لأنه أسند إلى الغاعل . 
0 شرح السبرالی : 1/4 
(۲) القعصد فی شرع الإبضاح : ٠۲٠/۱‏ (۴) نقسه : ۴٣۹/۱‏ 
() اتصائص : ١۸١/۱‏ () نق : ۹۸4/١‏ 


N 


ويشترط ابن الحاجب - بعد ذلك - قيام الفاعل بالفعل حيث عرف الفاعل 


بأنه : « ما سد إليه الفعل أو شبهه ‏ ودم عليه على جهة قیامه به > ١‏ » 
رشرح الرضی ذلك بقوله : « وبقوله على جهة قبامه به برج مفعول ما لم يسم 
فاعله » وهو عند عبد القاهر رالزمخشری فاعل اصطلاحاً فلا یحترزان عنه 
ليدخل فى المد ع " . 
لقد اشترط بعض النحاة - فيما سبق -- أن يقوم الفاعل بالقعل وهم بذلك لم 
يغرقوا بين الفاعل الحقيقى والفاعل الاصطلاحی » بینما فرق آخرون بين الفاعل 
الحقيقى والفاعل الاصطلاحى وحكموا الإستاد والعلامة الإعرابية فى ماهية 
الفاعلية . وعلى قولهم إن نائب الفاعل يتساوى مع الفاعل ٠‏ ~ وإن كان 
مفعولا به فى العنى - بيئما تنعكس المسألة عند ابن الحاجب فيجمل ثائب 
الفاعل مغعولا به مع اخثلاف العلامة الإعرابية . 
* * * 


() الكاقهة ص ۸ 
١‏ شرح الكافبة للرضی  ۷/١‏ . راتظر شرح الصل لابن عبش : ۷٤/۱‏ 
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ثانياً : معان المنصويات 
يرى إبراهيم مصطفى : « أن الفتحة لا تدل على معنى كالضمة والكسرة ٠‏ 
فليست يعلم إعراب » وإفا هى المركة الستحبة عند العرب ٠‏ التى يعبون أن 
بُشكّل بها آخر كل كلمة فى الوصل ودر الكلام . فهى فى العرببة نظير 
السكون فى لغغنا العامية > ا . 
يربطون بين النصب ومعنى المفعولية ٠‏ ذلك ما نراه عند 
: عبد اله زيداً . حيث بقول : « انتصب ١‏ زيد ) لأنه 

مفعول تعدّى إلبه فعل الفاعل » " . 

کما تراه عند البرد الذی بقول : « اعلم أنه لا ينتصب شىء إلا على آنه 
مفعرل أو ميه بالفعول فى لفظ أو معنى » (" ٠‏ وقد قم ان السراج 
المنصريات إلى مفعول ومشبه بالمفعول “ . وقد تبعه فى ذلك الفارسى وان 
جنى وعبد القاهر * » ورأى الزمخئرى وابن بعيش أن النمب عَم الفعولية " » 
بینما يجعل الرضى الاسترااذى وابن يميش النصب للفضلات "' . 

وفہما يلى سنعرض لتلك المنصوبات وهى وإن اشثركت ي علامة إعرابية 
راحدة هى علامة النصب إلا أنها تتمايز فما بينها لفطب ومعنوبًا , كما تختلف 
علاقة كل منصوب منها بامعنى عن الأخر ٠‏ ربطبيمة البحث فلن جد كل 
النصوبات قد تعرض لها معريو القرآن ‏ وسنيدا بعرض ما جاء من الفاعيل 


وعلاقته بالعنى أولأ » ثم بها بسار المنصويات . 


إهاء الحو ص ۷۸ 

۲ الاب : ۳١/١‏ ء رانظر : العلاقة بين العلامة الإعرابية والمعنى فى كعاب سيبويه 
ص ۱۱ وما پعدها . 

(۴) لقنب : ۲۹۹/۲ () الأصول : ٠١۹/١‏ 

( الإیضاح العضدی : ۱۹۷/۱ , ۱۹۹ اللبع صي ٠١٤ ٠۴١‏ . القتصد : 4۷۹/۱ ۷١ ١‏ 

۷ شر ابن بمیش د ۲۱/۱ (۷) شرع الکافية : ۲۰/۱ شرع این یمیش : ۷۲/۱ 
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: المغعول به‎ - ١ 

يدل مصطلح الفعول به على ما وقع عليه فعل الفاعل عند سيبويه ° » 
وكذلك هو عند الغراء " » والنحاس ' . 

وقد آشار معربو القرآن إلى معنی الفاعل ومعنی الفعول به فی مشل قول الله 
تعالى : < لأ َال عَهالظالمية € ( البقرة ٠١١‏ ) وهى فى فراءة عبد الله ( لا 
ينال عهدى الظالمون ) ٠٠‏ فقا الفراء : « فسر هلا لأن ( كنا ) ما نالك فقد 
ناته » كما تقول : نلت خبرك » ونالنى خيرك » “ ؛ والفراء بذلك يعلق أمر 
الفاعلية والمفعولية إعنى الفعل . ويوضح الأخفش الفرق المعنوى بين الفاعل 
والمفعول حيث يقول : « لا ينال عهدى الظالين . لأن العهد هو الذى لا ينالهم ٠‏ 
وقال بعضهم : لا بنال عهدى الظالون * ١‏ والكتاب بالياء ٠‏ وإغا قالوا 
( الظالمون ) لأنهم جعلوهم الذين لا ينالون » ' . وقد جمع الزجاج بين قولى 
الفراء والأخفش حيث جعل المعنى فى الرفع والنصب واا لأن اللَيْلٍ مشتمل 
على العهد وعلى الظالين . إلا أنه يجمل قراءة النصب أقوى لرافقة رسم 
المصحف . « ولأن العنى أن إبراهيم عليه السلام كانه قال : واجمل الإمامة 
تنال ذربتی واجعل هلا المهد بنال ذریتی > | .. ˆ 

وكذلك نقل النحاس عن البرد أن المعنى بوجب نصب الظالين ٠‏ ثم حم 
السہاق اللفوى فى اختيار هذا المعنى حيث قال : « قال الله جل وعز لإبراهيم 
صلى الله عليه وسلم : ( إنى جاعلك للناس إماما ) فعهد إلبه بهنا فسال 
إبراهيم فقال : ( رمن ذريتى ) فقال جل وعز ( لا ينال عهدى الظالين ) لا 
أجعل إماما شائا ع * . 


۱۹۷/١ : الکتاب‎ ۲ 

(۲) محانی القرآن للفراء + ۲۱/۱ ۰ ۱۱۳ . ٠/۴‏ وغيرها . 

۳۱) إعراب القرآن انحاس : ۲۱۸/۱ ۰ ۲۲۷ ۲(۱ مماتی القرآن للفراء ۲ ۷۹/۱ 

() اتظر ؛ البحر الحہط : ۳۷۷/۱ » رعى قرا أبن مسعود وغيره افر : محجم القرا لات : 
.1 

() معاتی القرآن للاغفش : ۱١۹/۱‏ ۲ ممانی الفرآن وژعرایه + ۲۰۵/۲ ج 

(۸) إعراب القرآن للنحاس : ۲۵۸/۱ - ۲۵۹ 


Ea 


ومشل ذلك قوله تعالی : < على آَم من رَه لمات € ( البقرة ۲۷ ) ٠"‏ 
ويأتى الخلط بين الغاعل والفعول فى مثل هذه التراكيب من معنى الفاعلة فى 
تلك الأفعال ٠‏ وهو ما أوضحه ابن جنى  "‏ كما تقوم العلامة بعب» التمييز 
بين الفاعل والفعول . أما العنى فهو يفسر تلك التراکیب . ویتحگم فی اختیار 
قراءۃ دون أخری » دون أن يون له دور فى التمييز بين الفاعل والفعول . 

لكن المعنى بكرن هو المميز للمفعول به عند غباب العلامة الإعرابية وبكون 
ذلك في تحديد محل إعرابى للأسماء البنية والمصدر المؤول » والجملة التى تقع 
مفعولا به » وكذلك الجار والمجرور الذى يأتى فى موقع الفعول . 

وقد جاء من هذه الحالات عند القراء والنحاس حالتا ال جار والمجرور والمصدر 
المؤول . 

أما ا جار والمجرور فقد وقف الفراء عند قول الله تعالى : ۶ إلى اكت من 
ری € ۲ إہراهیم ۴۷ ) یبحث عن الفعول به فقال  :‏ لم بت منهم ہشیء يقم 
عليه الفعل . وهو جائز آن تقول : قد أصبنا من بنى فلان ٠‏ وقتلنا من بى فلان ٠‏ 
وإن لم تقل : رجالا لأن ( من ) تُوذّى عن بعض القوم : كقولك : فد أصبنا 
من الطعام وشرينا من الاء . ومله + 5 أن قيضا علبتا من الناء أذ ما 
رركم الل € ( الأعراف .  " » ) ١‏ فالغراء فى النصب يقل بأن الفعول 
محلوف لأن ( من ) البعضية وما بعدها يدلان على ذلك الحذوف . 

وقد عد الغراء حرف الجر زائداً فى مثل : 5 ومن برو فيد بإلحاد € ( المع ۲١‏ ) 
وبطرحه يكون المعنى + ومن برد نيه الماد وموقع ( بإلحاد ) هو المغعولية » وعلى 


+ انظر أفرالهم نى الاد الآبة فى الراضع العالية‎ ۲١١ 

معانی القرآن للفراء : ۲۸/۱ . معاتى القرآن للأخفش : 1۷/١‏ ممانى القرآن وإعرابه : 
۱ ق ۰ إعراب القرآن لحاس : ۲٠۵/۱‏ 

۴( السب ۱ ۱۹۷/۱ (۳) ممانی القرآن للفراء : ۷۸/۲ 


gH 


ذلك ففی قرله تعالی : < تقون الهم 
الباء فى الودة وسقوطها سواء ١‏ . 

واستدل فی بعض الحالات بالقرا ت » فی مل  :‏ اللات انين الاحفة ) 
( النساء ٠١‏ ) فتد قرأها ابن مسعود ١‏ واللاتى بأتين بالفاحشة ) ١‏ . 

وبجعل النحاس ا لجار وا مجرور بنزلة شىء واحد . ونظرت إلى زيد » ونظرت 
زیدا - عنده - بعنی واحد ۳ . کا بعریه مفعولا فی مثل : < ورز اة 
من لفرت € ( البقرة ۱۲١‏ ) ° . 

وبأتى المصدر المؤول فى موقع النصب مفعولا به » فمن ذلك تقدبر الفراء لقول 
الله تعالى : وما قفرا إلا أن أعتاهُمٌ الله 4 ( العىة ۷١‏ ) حيث قدرها : 
وما نقموا إلا الغنى فد ( أن ) فى موضع نصب  ٠‏ وقد بسد المصدر الول من 
١‏ أن ) والفمل مسد المنعولين ٠‏ وهو ما جاء عند النحاس فى قول الله تعالئ : 

آم حَسب الذين اجقرَحُوا اينات ن َجْعَلهُمٌ كالذين آمو | رعملا 
الصالحات € ( انجائبة )۲١‏ حبث قال ٠‏ أن وصلتها بمنى الفمولين » ١‏ . 

وكذلاك بكون الاسم المبنى فى موقع المفعول به ٠‏ ومن ذلك ما جاء عند الفراء 
فی قول الله تعائى : 9 ويام اله الذي آمثرا € ( آل عمران .4 )يت 
بقول : « يعلم المؤمن من غيره » والصابر من غبره . وهلا فى مذهب ۱ أ ٠‏ 
ومن ) , كما قال : 3 لمكم أ الین أَْصّی 4 ( الهف ٠١‏ ) . قإذا جعلت 
مکان ( ی ) أو ( هَن ) ( اللى ) أو ألفا ولاما نصبت با بقع عليه ۾ ٠١‏ 
فالاسم الوصول ( الذين ) فى موقع نصب با بقع عليه أى أنه فى مرقع 
المغعول به . 


(۱) نفسه : ۱٤۷/۴‏ وانظر أبضا : ٠١٠/۱‏ 


دة € ( الممتحنة ١‏ ) يكون دخول 


۲۱) معاتی القرآن للفراء + ۲۵۸/۱ ۰ واتظر : ۹۹/۴۳ 

(۴) إعراب القرآن انحاس () تفس : ۲۱۰/۱ ,۳۲۵ 
() معائى القرآن للفرا 1 ۹/1 وانظر : ۲۵۷/۱ 

إعراب القرآن للنحاس : ٠٤١/4‏ (۷) معانی الفرآن للفراء : ۲۳٣/۱‏ 


وا سبق نستطيع أن نستنعج أن موتع المغعولية لا يتعلق بالعلامة الإعرابية 
وحدها » فقد تختلف العلامة أو تتخلف ١‏ ومع ذلك يراعى المحل الإعرأبى 
للمفعولية الذى برتبط بالعنى . 

وقد جمل القراء تصب النادى بالدعاء "“ وجل النحاس النادى مفعولا به 
منصرباً بُعثى الدعاء حيث قال : « إنه منصوب على آنه مفعول به لأن معناه 
نادیٽ ودعوت » " وهو قول النحاة . 

أما نداء غير الآدمبين فله معنى آخر أشار إليه الزجاج حيث بقول : « النداء 
لغير الآدميين نحو : يا حَمرتا عَلى العبّاد تى € ( بس GP. (Fr.‏ 
أل ونا عجر ( هود ۲ ) . وقال ا ويلتا أعجزت . فإفا رقع فى کلام 
المرب على تنبيه الخاطبين ٠‏ وأن الوقت الذي تُدعى له هذه الأشياء هو وقتها » 
فالعنى : يا وينتا تعالى » فإنه من إبّانك ‏ فإنه قد لزمنى الويل ٠‏ وكذلك : با 
عجبا ؛ الممنى : با أبها المجب هذا وقتك فعلى هنا كلام العرب ا 
وكذلك عل ابن جنى ناء امنادى المغرد المعرفة بالشبه المعنوى للحرفق ؟ . 

۲ - الفمول المطلق وا لمعنى : 

إذا كان سيبويه والمبرد قد تنبها إلى العلاقة المعنوية بين الفعل والمنصويات 
الى بعمل فبها  “*‏ إن هذه العلاقة بين المنعول المطلق وعامله هى التى تحدد 
كونه مغعولا مطلقا فالفعل - التام - عند النحاة يتضمن الحدث والزمن » وهلا 
الحدث هو المصدر » والمفعول المطلق هر الصدر النتصب توكيدا لفعله ٠‏ أو بيان 


(۱) محانی القرآن للفراء ‏ ۳۹۴/۱ ۰ وانظر : ۳۲۹/۱ 

(۲) إعراب القرآن لحاس : ۴۲٤۲/۴‏ 

۴۱) معاتی القرآن واعرابه للزجاج : ۱۸۳/۲ ۰ ۱۸٤‏ ق 

(1) امات : ۱۹۹/1 

(۵) الکعاب ۳١/۱ ١‏ وما بعدها . اشر : القتضب : ۱۸۷/۴ 


لنوعه أو عدده "' والتوكيد لا يكون إلا بالتكرار ٠‏ فماذا بتكرر فى جملة 
الفعول ا لمطلقق ؟ إنه الفمل » إما بلفظه ومعناه ٠‏ أو عتا وحده » حين يكون لفظ 
المصدر ( المطلق ) مخالفا للفظ المامل . 

وقد تبه الفراء إلى التصب على المصدرية فى أكثر من موضع " . كما تنه 
إلى العلاقة اللفظية بينه وبين فعله فيما رواه عن الكسائى حيث قال : و كان 
الکسائی یخفف ‏ لا بَسْمَعُونَ فیھا لعو ولا تابا € ( الباً ٠٠‏ ) لأنها ليست 
بقيدة بفعل بُصيرّها مصدرا » وبشده : < وكلّبرا بايانتا كنبا 4 ( الا ۲۸ ) 
لأن كذبوا يقيد الكناب بالصدر » والذى قال حسن » أ" أى أن ( كذابا ) فى 
الآبة الأولى قد تقرأً بالعخقيف ١‏ كابأ ) أو بالتضعيف ١‏ كبا ) لأنها لم 
سيق بفعل من لفظها تتقيد به ؛ أما قى الآبة الثانية فهى مرنبطة بالفعل قبلها . 

رالفعول المطلق يكون من لفظ الفعل ومعناه من مثل وکلم الل مُوسّى 
تگليما € ( النساء ٠۹١‏ ) أو من معناه دون لفظه ‏ فيختلف اختلاقا يسيراً عن 
لفظ الفعل . كأن بأتى الصدر غبر مطابق ( فى بناثه ) لصدر الفعل المامل من 
مدل < واللة بعكم من رض تاتا € ( نوح ۱١‏ ) فمصدر ( أنبت ) هو 
(إنباتا ) فيكون المصدر بذلاك من معتى الفعل وإن اختلف اللفظ , لذا قال 
الأخفش فى الابة « جعل النبات المصدر والصدر ( الإتبات ) لأن هلا يدل على 
العنى » “' . وقال الزجاج « ( نباتاً ) على غير لفظ ( أنبت ) على معني 
نبت بات حسنا » * وكذلك قال النحاس « ومصدر ( أتبت ) ١‏ إنبات) إلا 
أن العقدير : فنبعهم ناتا ع . 


وقد بغت العامل ؛ فى لنقه كلية عن الصدر إلا أنه یکید( راوطا 


ابن عقيل : ۱۹۹/۲ 
۲ معان الفرآن للثراء : ۲۵۷/۱ . ۳١۷‏ » وقد جاء عند مصطلع ( اللمدر ) أو الفعل . 
(۳) ممائی القرآن للفراء : ۲۲۹/۴ )٤(‏ معاتی القرآن للأخفش . ٠1‏ 

۱ معانی القرآن وإعرایه : 4.0/۱ ق إعراب القرآن لحاس : ٤/١‏ 


u 


وجاء ذلك عند الزجاج فی قول الله سیحانه : < ولا ووا گالتی نق 
من بعد فو نانا € ( النحل ٩۲‏ ) ؛ حيث قال إن « ١‏ أنكائاً ) منصوب لأنه 
فى معنى المصدر لأن معنی کت نت » ١‏ وقد كثر ذلك عند النحاس 
ومن آمثلته - عنده - قوله تعالی : ۶ تزَرَعون سَبْعٌ تين دابا € (بوسف £۷) 
حيث جعل ( دأباً ) مصدرا لأن معنى تزرعون تدأبون "" , 

وقد جاء النوعان عند سيبويه حيث أشار إلى أن ( أنبت ) معثاه قد نبت » 
وإلی قراءة ابن مسمود ١‏ ونر المَلاكة تثزيلاً ) ( الفرقان ۲٠‏ ) فمعنى 
(أنزل) ونزل واحد » ثم قال إن مثل هذه الأشياء : يدعه تركا ‏ لأن معنى يدع 
وبترك واحد "' ويفهم من قوله فى موضع آخر أن العامل فعل مقر من معتى 
المصدر“ وقد فهم ابن جتى (*) عنه ذلك حيث قال فى قراءة ۵ فعَبَمّ كا 
من وها € ( الثمل 1١‏ ) إن ( ضَحكا ) منصوب على الصدر بقمل محذوف 
بطل عليه نیس کان قال : شماه سمکا قال نه مل سیو راا فی 
ذلاه سعد لرأیه ؛ كما عرض آيضاً قرل الازنی بان الناسب تفس النعل 
المذكور . 
وقد اسع معنرالترادق) عندهم فلم بقتصر على المعنى اللغوى » فقد 


۱۱ ممانی القرآن واعرابه للزجاج : ۲۱۷/۴ , 

۲ إعراب الفرآن لحاس ۳۴۲/۲ ومفله أبعا :۵۱/۲ ,۹۰,1۹۳ ۹٤۹/۳۹۸/1,‏ 
۳ الکتاب : ۸۱/6 ۰ ۸۲ 

٤۱‏ بول فی اول الرامی 


ويد التطايا م فك لمحب رلم بثرلما ارتم قزرا 
« صار ١‏ دأبت ) بترلة أوجفت عند فجمل وصف الطايا توكيدا لأوجفت الذى هر فى 
ضمبره » أی مقدر ‏ اتظر : الکتاب : ۴۸۳/۱ 


١۳۹/۲ ۰ الحعسب‎ 


تؤدى (أخل ] عن ( نكل به )-. و( جعل ) عن ( دك ] ؛ و( اشتعل ) عن 
(شاب) كما جاء عند الأخفش حيث يقول < قَأعَلة الل َال إلآخرة والأرلى » 
(التازعات ٠١‏ ) » « لأنه حين قال: أخذه كأنه قال :نكل به . فارج المصدر 
على ذللى ۾ ١‏ . 

ومشل ذلك عند الزجاج ما جاء فی قول الله سبحانه < پُوجی ب 
بعضرٍرَرل القول غرورا € ( الأنعام ٠١١‏ ) « وغرورآ منصوب على الصدر » 
رهذا محمول على العنى » لأن معنى إيحاء الزخرف من القول معنى الغرور » 
وکانه قال یرون غرورا » " . 

ومشل ذللك ما جاء عند النحاس فى 9 واشتَعل الرآس سَببا € (مريم )٤‏ حيث 
قال : « فى نصبه قولان : أحدهما أنه مصدر ١‏ لأن معنى اشتمل شاب > " . 

وقد بلتمس معنى القعل الناصب للمصدر المؤكد فيما سبقه من التركيب ٠‏ 
رقد جاء ذلك عند سببویه ٤‏ كما جاء عند الأخفش حيث قال فى قول الله 
سبحانه ۶ وزيا السَمَاءَ بابي م رعفْظا ) ( فصلت ٠١‏ ) ؛ « كأنه قال : 
وحفظناها حفظا e‏ اة شای ا د اراد رر 
أمرها وتماهدها فذا يدل على الحفظ ‏ كانه قال : وحفظناها حفظا ع *) . كما 
قال الزجاج فی قوله تعالی : < كناب الله عَليگُمٌ € (النساء ۲١‏ إنه « منصوب 
علی التوکید محمول على المعنی » لان معنی قوله < حرمت علیگم أمَهانگم > 
(النساء ۲۳ ) : كتب الله عليكم هنا كتابا ۾ " . 

وهو ما جاء عند النحاس أيضا قى أكثر من موضع ١‏ من ذلا قوله : 5ة 


(۱) ممانی الفرآن للأخفش : ۱۲۷/۲ . راتظر : ۳.۹/۲ ١‏ .£ 

(۲) معانی القرآن وإعرابه لازجاج ‏ ۳۱۲/۲ 

(۴) إعراب القرآن للنحاس : ۴/* ؛ وانظر : ١١۲/۴‏ 

() الکتاب : ۳۸۱/۱ ۰ ۳۸۲ (۵) معانى القرآن للأخفش : 4٦/۲‏ 
معاتی القرآن واعرابه لازجاج : ۴۳٣/۲‏ ج . 


ا 


الله € ( الأحزاب ۳۸ , ٠۲‏ ) مصدر لأن قبله ما هو معتى سن ذلك » "" 
وفى هذه الأمثلة العامل هر معنى الفعل المفهوم غا سبق المصدر . 

وير ابن جنى ما أثاره من خلاقهم قى العامل هل هو معنى الفعل الفهرم 
من التركيب السابق آم هو الفعل المذكور قى التركيب ۾ فبقول حول قراءة 5 وسر 
لم کا فی السََوات وما فی الأرض جُميما ( مذ ما ) € ( ال جائية ٠۴‏ ) " أما 
(منة) فمنصوب على اللصدر با دل عليه قوله تعالى: ٭ وسخر لکم ما فی 
السموات وما فى الأرض جميعاً € لأن ذلك منه ( عز اسه ) من مها عليهم ٠‏ 
فكأنه قال : مَنٌ عليهم من .ومن نصب وميض البرق من قولهم » تبسمت رميض 
ابرق بنلس تیسمت ۰ لگوته فی معن أو مضت - تصب أبضا « مئه » نفس 
« سخر لکم » علی ما معضی ۳ . 

وقد أشار النحاس إلى معنى التوكيد فى الغعول المطلق فى مواضع كثيرة ٠‏ 
من ذلك قوله : < فإِلَة ينوب إلى الله متابا € ( الفرقان ۷١‏ ) مصدر فيه معتى 
التوكيد > ١‏ . 

وإذا كان التوكيد على اختلاقف أنواعه برفع احتمال المجاز ويقرر العنى فى 
الذهن . ويصيره واقعاً لا مجال للشلك فيه *“ فإننا جد ابن قتيبة يقول إن 
أنعال المجاز لا تخرج منها المصادر ؛ ولا يصح أن تقول : أراد الحائط أن 
يسقط إرادة شديدة » ومن هنا كان قوله تعالى 9 ولم الله مُوسّى تكليماً € 
(النساء ٠١١‏ ) نغيا للمجاز » وكان الكلام هنا على الحقيقة "° . 


4 FY/ C/T إعراب القرآن لحاس : ۴ انظ يشا : 41/1 , £1 ڍ‎ ۱١ 
. ) وقد قصل فی لله‎ ( ۳۸ 

(۲) رھی قراءة اہن عباس راہن محیعصن رلبرهما » انظ : مجم القرا بات : ٠١/١‏ 

۴۲( الحسب : ۲۹۲/۲ 

٠ ۴۸/۳ ۰ ۳۱۵/۴ ۰ ۱۴۲۸ ۰ 1٤۲/۴ : إعراب القرآن انحاس : ۱۹۹/۳ . واتظر‎ ) 
MAI Mi Nee. 

1١١ + تأویل مشکل القرآن‎ ۲ ٠۲٠ : فن البلا‎ )٠( 


فمعنى التوكيد فى الفعول الطلق يثفى عن الفعل احتمال المجاز » وهذا ما 
جعل النحاس یقول فی قول الله تعالی : 5 ٤َكَلَماللهموسّى‏ كليم 4 ( النساء 
١٤‏ | د مصدر مزكد » وأَجْتَعَ النحويون على أك إذا أكدت الفعل با لصدر 
لم يكن مجازا ؛ وأنه لا يجوز فى قول الشاعر : امتلا الحوض وقال قطنى أن 
يقول : قال قول ء فكذا لا قال : تكليماً وجب أن يكون كلام على الحقيقة من 
الكلام الذى بقل > '' . 

: المفعول فيه والمعنى‎ - ٣ 

الفعول فيه هو الظرف . والظرف هو الوعاء يقول ابن بعبش ‏ اعلم أن الظرف 
ما كان وعاء لشى»« وتسم الأوانى ظروفا لأنها أرعية لا بجعل فبها رقيل 
للأزمنة والأمكنة ظروف لأن الأفعال توجد فبها فصارت كالأوعية لها > " . 

ولجد الأخفش من قبله يقول إن « الظرف هو ما يكون فيه الشىءء "' ٠‏ وإذا 
كان حرف الجر ( فى ) للوعاء فإن النحاة بجعلون شرط الظرف أن يضمن معثى 
(فی) دون ظهورها فی الکلام ۰ فإِن لم یتضن هعنی (فی) کان اسما ولیس 
ظرفا وان طهرت کان اسما مجرورا بها أيضاً » وقد جاء ذلك عند سيبويه ٤‏ . 

وقال ابن السراج إن اعتبار الشرف « بحرف الظرف . أعنى ( فى ) فيحسن 
ممه فتقول : قمت اليوم وقمت فى اليوم » فأنت تريد معنى ١‏ فى ) وإن لم 
تذكرها ؛ ولالك سميت - إذا نصبث - ظررفاً ‏ لأنها قامت مقام ( فى ) ألا 
ترى أنك إذأ قلت : قمت اليوم ثم قيل للك : أن عن اليوم قلت قمت فيه ب٠‏ 
وجعل الزجاج د ١‏ فى ) مع الظرف محلوفة »  "‏ وقد أشار إلى ذلك ابن 

إعراب القرآن للدحاس د ۲.۷/۱ شرع أبن بعیش على الملصل : ٤۱/۲‏ 


(۳) معانی القرآن للأخفش : ٤۹/۱‏ (4) الکتاب : ۲۱۹/۱ 
() الاسرل : ۹۹.⁄۱ () معانی الفرآن وإهرایه ازجاع : ۹۸/۱ 


خالويه حيث قال : « ( أسفل ) ظرف معناه فى أسفل » أ وقد جاء ذلك فى 
وضوح عند أبن جنى الى عرف الظرف بآنه « كل اسم من أسماء الزمان أو 
المكان يراد فيه معنى (فى) وليست فى لفظه - كقرلك : قمت اليوم ٠‏ وجلست 
مكانك » لأن معناء : قمت فى اليوم » وجلست فى مكانك » فإن ظهرت (فى) 
فى اللفظ كان ما بعدها اسما صريحاً ؛ وصار التضمُن لفى ١‏ تقول : سرت فى 
يوم الجمحة وجاست فى الكوفة » " . 

ومعثى ١‏ فى ) فى الاسم إنّما يمى له التحديد ٠‏ فلا بد للظرف أن يكون 
زماتا محا ار مکانا محددا وهو ما پستنتجه إبراهیم ہرکات من قول سیبویه : 
« وتقول : متی مير عليه ؟ فیقول : أمسي أو أرلّ من أمس فيكون ظرفا على 
أنه كان السير فى ساعة دون سائر ساعات اليوم أو ين دون سائر أحيان 
ايوم  »‏ . ولبدو قكرة الظرفية عند سببوية أيضاً فى كل اسم يكن أن ينس 
فيه معتى الزمان أو ممنى المكان ٠‏ من مشل المصدر المنصوب فى قولنا : 
ذهيت إليه مقدم الحاج ٠‏ وخفوت النجم . .. الخ * . 

وبنقسم الظرف إلى متصرف وغير متصرف "؟ ويجوز فى الظرف المحصرف 
أن پستعمّل ظرفاً وغير ظرف . وقد حاول سببوبه تحديد الظروف التى يجوز 
مجينها على الاسمية وتحوكها عن الظرفية بضرب الأمئلة الكثيرة لها . كما 
لد ما لا بُستممل إلا ظرنا ‏ وقد احتف فى بعض الظروف هل هى منصرفة 


(۱) إعراب لاکن سورة ۱۴۰ (۲) اللمح فى العربية ١١۸‏ 
(۳) الکتاب ؛ ١ ۲٠۹/١‏ وانظر : العلاقة بين العلامة الإعرابية والمعنى ٠۲‏ 
() الملاقة بين الملامة الإعرابية والعلى ۲۴ (۵) الکتاب : ۲۲۲/۱ 


۷ اتظر ؛ الکاب : ۱۹/۱ ۰ اللعضب : ۳۲۲/۲ ؛ شرع ابن يعيش : ٠ £١ ١ ٤1/۲‏ 
۷ ۳/۷ افرط ۱۹۸ ء شرح الکافية : ۱۸۷/۱ . شرح ابن عقبل : ۱۹۸/۲ 

۷( الگا د ۳۹۷/۱ ۰ .۲۲ ۲۲۲۰ 6.6 .£۸.14 

(4) تفه : ۲۲۵/۹ 


أم غير متصرفة ومن ذللك ( حيث  )‏ وإ "' . وقد أشار الؤجاج إلى معنى 
الظرف فى ( حيث ) حيث قال إن « أصلها أن تكون موقوفة ‏ لأنها ليست 
مکان بعینه » " . کما آشار إلى معناه فی ۱ إذٌ ) حيث فال قى قول الله 
تعالی ‏ ولقد ايتا إبراهيم رغه من قبل وکنا به عالمين ٠‏ إذ قال لأبيه مه € 
١‏ الأنبياء ١١ ٠ ۵١‏ ) د ( إ ) فى موضع تصب ‏ المعنى : آتيناه رشده فى 
ذلك الرفت ۾ أ . 

وقد أجاز معريو القرآن فى بعض الآبات مجئ الاسم ظرفا وغير ظرف » 
واختلف العنى فى الحالتين ٠‏ فقد أجاز الفراء أن بكون مرفوعا فى 9 والركبٌ 
مَل منْكُمٌ 4 ( الأنفال £۲ ) حيث قال : « قوله ( أسفل متكم ) تصبت » 
يريد : مكانا أسفلٌ منكم ؛ ولو وضفهم بالتسفل وأراد : والركب أشد تفلا 
لجاز ورفع » * ٠‏ لكنه لا يجوز عنده فى الحَج عه مَعلومَات € ( البقرة 
۷ )إلا الرفع » والمعنى وقت الح هذه الأشهر ‏ ولا يجوز التصب لأن تلك 
الأشهر ليست محددة فهى نكرة غير محصورة "' فى حين أجاز انحاس التصب 
على الظرف ١‏ وقدر الزجاج مضافا محنوفا فی < عُدرعا شر ورَوخها هر ) 
(سبا )١١‏ أى ؛ عُدَوها مسهرة شهر وكذلك رواحها '* والنصب على الظرفية 
هو الوجه - عند ألغراء - إذا كان الوقت معرفة محددة - متمكن - . أما إذا 
کان مبھما گرا - غبر متصرف - قیکون الرفع هو الوجه على القوسع ١‏ . 


وقد عرض النحاس ذلك على أنه قول الكوفبين . ثم عرض رأى البصريين ؛ وهو 


۱ شرم أبن یعیش ؛ ۱.۹/٩‏ ۱.۷۰ . همع الهرامع : ۲.۹/۴ بحاشية الصبان : ٠١١/۲‏ 
همع الهوامع : ۱۷۲/۴ ۰ ۱۷۳ (۴) معانی الفرآن وإعرابه : ۳٣۳/۲‏ ق . 
() تفسه : ۳۹۵/۴ , إعراب القرآن للنحاس : ۷۳/۴ 

() ممانی القرآن للفراء : ۲۱١/١‏ نفس : ۱11۹/1 ,۴.۴/۲ 

(۷) إعراب الفرآن انحاس : ۲۹٤۲/۱‏ (۸) معانی القرآن واعرابه : ۲۲٠/۲‏ 

۹ معاتی القرآن للفراء : ۲۰۴/۲ 


E 


عكس رأى القراء حيث قالوا : إن الرفع هو الوجه إذا كان الظرف معمكنا " . 
وبجوز أن يضاف المصدر إلى الظرف ويكون فاعله فى المعنى على التوسع ومن 
أمعلة ذلك عندهم < يل مَكْرٌ اليل ولتار 4 ( سبا ۳۴ ) وتد جعل سیبويه 
« العنى : بل مكركم فى الليل والنهار » " فقدر العنى على الظرفبة » 
وأجاز الفراء هذا الوجه ‏ كما أجاز أن يكون الليل والنهار فاعلين فى معتاهما 
على التوسع لأن المعنى معروف » حيث قال : « المكر ليس لليل ولا للتهار ٠‏ إغا 
العنى : بل مكركم بالليل والتهار » وقد يجوز أن نضيف الفعل إلى اللبل 
والنهار ؛ ويكونا كالفاعلين » لأن العرب تقول : نهارك صانم ٠‏ وليك تائم ثم 
تضيف الفعل إلى الليل والنهار وهو قى المعنى للادميين » كما تقول : نام ر 
وم لامر ۰ إل عزمه لتر .هلا عا مرک متاه عد به المرب ۳ . 
ركذلك قال الأخفش « واللیل والنهار لا بیکران بأحد ولکن بُمگر نبهما . کقوله : 
۵ من رتك الى آَل ) ( محمد ٠١‏ ) وهذا من سعة العربية » ٠‏ فأجاز 
ذلك العوسع ينما تبح الزجاج سپبويه فى ذال ٠1‏ . 

وقد أثر نوع المضاف إليه على جعل الظرف مرفوعا أر مجروراأً على السعة 
فقد وقف الغراء عند قول الله تعالى ‏ سلون يان بوم الدَينٍ ؛ يوم هم على 
الثار بُو € ( الناریات ۱۴ » ٠١‏ ) فأجاز نصب ١‏ يرم ) الثانية لأنها 
أضيفّت إلى جملة ( هم على النار يفتنون ) ١‏ كما أجاز ذلك إذا أضيف الظرف 
إلى فعل سواء أکان ماضیاً ام مضارعا ("' ؛ وصرح فی موضع آخر باه يجوز 
نصب الظرف الذى فى موضع الرفع أو الجر إذا أضيقا لغبر اسم فى مثل < هل 


۱ عراب القرآن للنحاس : ۷/۴ ۰ ۷۱ ران الکاب : ۲۲١/۱‏ 

(۲) الکتاب : ۲۱۲/۱ (۳) معاتی القرآن للفراء : ۴۳۹۳/۲ 
4۱ ممائی القرآن للأخنش ٤٤١‏ 

۵۲) معانی القرآن راعرابه للزجاج : ۲۵۲/۰ . رانظر : إعراب القرآن لحاس : ۴۲۹/۴ 
۱ معاتی القرآن للفراء : ۸۳/۴ 


م 


رم بقع الصنادقية € ( الاتدة ۱۹۹ ) و من عاب يومئذ € ( العارج )1١‏ 
وق ر 4 ۱ هود ٦۹‏ ) کما یجوز رفعه فی موضع الرفع وجره فی 
موضع الجر أ٠‏ ونقل عن الكسانى قوله « أن المرب تور الرفع إذا أضافوا 
البوم إلى يقمل وتقعل » وأقعل ونفعل ؛ فيقولون هذا يوم لا ينفع ذاك » وأفعل 
ذاك ؛ ونفعل ذاك ٠‏ فإذا قالوا : هنا بوم فعلت » فأضافوا يوم إلى فعلت أو 
إلى ( إذ ) آثروا النصب »> " . 

ولم يفرق الفراء بين الإضافة إلى الضارع أو إلى الاضى وأجاز فى نصب 
الاسم وجهين : أحدهما على البناء والأخر على الظرفية  "‏ وقد خطأه التحاس 
فى قوله بالبناء ٠‏ لأن الظروف لا تبي عند الخليل وسيبويه مع القمل المستقبل » 
لأنه معرب ٠‏ إا يُبتّى مع الماضى ۴ . 

وقد فرق النحاة بين الظرف ربين المنصوب على السعة بقولهم إن الشرف 
منصوب على معنى ( فى ) بقول عبد القاهر « الفصل بين الاسم والظرف أن 
الظرف ما کان متصوبا على ممنی آفی) .. والاسم ما عُرّی من معنی (نی) ع (* » 
وقد رقف النحاس عند قول الله تعالى ‏ فمن هد نكم الشَهرً فلبملنةٌ ‏ 
(البقرة )۱۸١‏ » فقال إن « الشهر ليس بفعول وإنغا هو ظرف زمان » والتقدير : 
فمن شهد منكم المصرً فى الشهر » "' . وكذلاك قدر الفارسى فى الاجة (فى) 
للفصل بين الظرف والمفعول على السعة " . 


(۱) مهانی القرآن للفراء : ۲۴۹/۱ ۰ ۳۷۹ ۰ راتظر : ۴۲۹/۴ 

(] تفسه : ۲٢4/۳‏ (۳) تف :+ 0/۳ ,111 

۴۲۰/۲ : إعراب القرآن للنحاس : ۱۲۱/۵ ؛ وانظر : الکناب‎ )٤( 

١‏ التعصد ‏ ۱۳۶/۱ . وانشر : الدب ؛ ۱۰۵/۳ ٠.١‏ .الأصول : ۲۳۵/۱ ١‏ شرح 
السیرافی : ۲۷۴/۱ ۲۷١ ١‏ . الإيضاح العضدى : ۸4/١‏ 

Va. 1E/S : dkt {V) ۲۸۷/۱ : إعراب القرآن انحاس‎ ۲ 


: المفعول له‎ - ٤ 

قدر الزجاج اللام معنى المفعول له » فمن ذلك قوله عند قول الله تعالى : 
5 وما تلف فيه إلا الذين أو هم € ( البقرة ۲٠۴‏ ) : « وقوله 
بغیا بینهم » نصب بغیا على معتی مقعول له المعنی : لم يوقعوا الاخلاف إل 
للبغى » ) ٠‏ ومئل ذلك .. ومن الاس من ب ة الله 4 
البقرة ۲.۷ ) قال : « ونصب ابعغاء مرضاة الله على معنى افعو له » 
العنى : يشربها لابتغاء مرضاة الله . وقد تبعه النحاس فى ذلك "' وجاء 
عند التحاس أيضا مصطلع مقعول من أجله ١‏ . 

وقد جُعل المصدر المؤول فى موضع تصب مفعولا له وقدر الأخفش الضاف 
قبل المصدر المؤول فى مغل أن تقولوا إنتا نرك الكتاب 4 ( الأنعام ٠١١‏ 
حيث قدرها : كراهية أن بقولوا * . 

وقدر له الزجاج الباء محلوفة فقدر قرل الله تعالى < قرح النُخْلثُونَ دهم 
خلاف رول الله € ( اتوي ) بقوله : « رهو منصرپ لأنه مفعول له ۰ 
العنى : بأن قعدرا لمخالفة رسول الله ١‏ . 

وقد جعل المصدر المرول قى هذه الحالة مفعولا له بحيث قال فى قول الله 
تعالی * وَجَمَلنا على تلهم انا أن لوه وى آذانهم ورا € ( الأعام )٠١‏ 
« فأما ١‏ أن يفقهوه ) فمنصوب على أثه مفمول له ٠‏ والممنى : وجعلنا على 
قلوبهم أكنة لكراهة أن يفقهوه فلما حلفت اللام نصبت لكراهة ٠‏ ولا قت 
الكراهة انحقل نصبها إلى أن'» ١‏ » وقد جمل النحاس المصدر المؤول فى 


(۱) معانی الفرآن رإعرایه : ۲۷۲٣/۱‏ قي . 

(۲) معانی القرآن وإعرابه : ۲۹۹/۱ تی ۵۱۹/۲ , ۱٤۸/۱‏ 

(۴) إعراب القرآن للنحاس : ۲۲۱/۲ (£) نفسه + ۳۱۹/۱ ۰ ۲۱/1 

(۵) عمانی القرآن الاش : ۲۹۱/۲ (۹) معانی الفرآن راهرابه : ۵۱۲/۲ ف . 
(۷) مماتی القرآن وإعرابه : ۲۶۹/۲ 


موضع نصب وقدر ( كراهة ) . إل آنه لم يصرّح بصطلع مقعول له فى كثير من 
الآيات ١‏ . 

ومعنى التعليل فى المفعول له هو أعم خصائصه . وقد جاء هنا الشرط عند 
سيبوبه الذى قال : إنه « انخصب لأنه موقوع له ٠‏ ولأنه تفسير لا قبله لم 
کان » " وكذلك قال ابن السراج إته « إِلّما بذكر لآنه عذر لوقي الأمر ۾ ا" 
كما فدرا الام لنصبه “ . وقد جاء ذلك عند عبد القاهر وابن عصفور وابن 
یعیش وغیرها (* . 

وقد عرف معريو الفرآن ذلك » ويتضع ذلك فى تقديرهم اللام آو الباء أو 
كراهة محلوفة لأن فى كل ذلك معنى العلة  ""‏ فقد عرف الغراء ذلك حبث 
قال فی قول الله تعالى : 5 يَجْعلون أَمابمَهُمْ فى آذانهم من الصواعق حدر 
الترّت € ( البقرة ٠١‏ ) « تصب ( لر ) على غير وفوع من الفعل عليه ١‏ لم 
برد : يجعلونهم حلرا . إلا هو كقولاك : أعطيتك خوفا رفرقا . فأنت لا تطبه 
الحوف ٠‏ وإغا تعطيه من أجل احرف > ١‏ . 

ويتضع ملاحظة الزجاج لمعنى العلة فى المفعول له مع حلف اللام ٠‏ حيث بقول 
فی قول الله تعالی : < لم اتتا موی الكتاب تماما على الذى اخسن 4 
(الأنعام ٠١١‏ ) » حبث بقول : « و ( تام ) منصوب مفعول له وكذلك 


۱ إعراب القرآن للتحاس : ۷۳/۲ , ۱۹۴ ۰ ۱۰۵/۴ , ١۱۷/4‏ 

۲ الکیاب ۰ ۳۹۷/۱ (۴) الأصرل : ۲٤۹/۱‏ 

(4) الکتاب : ۳۹۹/۱ . رالأصول : ۲٤۹/١‏ 

٠٤ -4۲/١ : شرح أبن يعيش‎ ٠ قى‎ ۱١۱/١ : القرب‎ : ۱۹/١ ١ القعمد‎ )( 

() تاتى الباء لمنى السببية ؛ ولهفا در العكبرى 9 ا قدت 4 ( البقرة ٠۵‏ ) يسبب ما 
قدمت ٠‏ لم قال : إنه مفعول به » ويقرب معناه من معنى الفعول له ( التميان فى إعراب القرآن : 
1 

(۷) معائی القرآن للفراء : ۱۷/۱ 


١‏ وتفصيلاً لكل شى»ء) » العنى : آتيتاه لهذه العلة » آى : للتمام 
اتل 0 

وبهنا يتبين أن معربى القرآن عرقوا للمفعول له معن راعوه قى إعرابهم 
لآيات الكتاب العزيز . 

ه -الفعول معه : 

يى باب المفعول معه على معنى الواو التى تسبق ما سماه النحاة منذ 
سیبویه مفعولا معه ویأتی نصب الفعول من منَقه بفعل تتوسط بینه وبين الفعول 
معه ( واو ) حولت عن معنى العطف إلى معنى العيّة . فهى رار بعنى (مع ) 
لا تفبد العطف لأنها لا شرك المغعول محه مع ما قبله فى المكم إلا أنها رصل 
عمل الفعل إلى المفعول معه المنصوب » هذا ما تفهمه من سببويه ومن تبعه من 
النحاة بصرف النظر عن خلاقهم فى عامل النصب فى الفعول معه " . 
وقدجعل سپبویه الراو پعن (مع ) »کماجملها معن الباء فی مثل : استوی 
الماء رالخشبة . أى باخشبة " » وتبعه الأخفش من بين ممربى القرآن فى 
جعلها بعنى الباء “ ؛ بيشما يجعلها الفراء عنى ( إلى ) حيث قال : « فإذا 
قلت : قد ركت ورأياتة ٠‏ وليت ورياك نصبت الرأى » لأن المعنى : لو تركت 
إلى رأبك » فصب الثانى لحن هذا المعنى فيه »* . 

وجعلها الزجاج پعن ( مع ) متابعا سیبویه فی ذلك حیث آجاز فی قرا ة 
ا جال أن مَعَهٌ لطر ( سيأ ٠١‏ ) بنَمْبِ ( الطير ) أن تكون منصوية 


(۱) معاتی القرآن واعراهه : ۳۳۷/۲ ق ۰ 

۲۱ اتظر : الکتاب : ۲۹۷/۱ وما بمدهاء الأصرل : ۲.۹/۱ : اللمع : ٠١۴‏ الإنصاف : 
۲٤۹ ۱, ۱‏ , شرح المقصل لابن بعش ؛ ۲۹/۲ 

۴ الاب : ۲۹۸/۱ ٤۲‏ معاتی القرآن للأغنش : ۳۳۹/۲ 

(۵) ممانی القرآن للقراء : ١۷۷/۴‏ 


على الفعول معه فقال : « ويجوز آن يكون ( والطير ) صب على معنى 
(مع) كما تقول : قمت وزيداً ٠‏ أى قت مع زيد ١‏ فالمعنى : أوبى معه ومع 
الطير » " . وقدرها النحاس كذلك نى ( مع ) " . 

ويكون ذلك النصب بعد الراو إذا لم تصلع للعطف فإذا صلحت للعطف جاز 
الوجهان عند الفراء وهو ما ينهم من قول سيبويه « ويدلك على أن الاسم ليس 
على الفعل فى صنعت » أنّك و قلت : اقعد وأخوك كان قبيحاً حتى تقول 
أنت , لأنه قبيح أن تعطف على الرفوع المضمر . فإذا قلت : ما صنعت 
ولو ثرت هى . فأنت بالخيار إن شئت حملت عليه الأرل » وإن شئت حملته على 
امعنى الأرل » ""' ويتضح من النص أن سيبويه يفرتي بين معنيين أحدهما معى 
العطف على الفاعلية وفيه إشراك للمعطوف فى معنى الفعل » أما الآخر فمعنى 
المعية لا بشترك فيه ما بعد الواو مع ما قبلها فى معنى الفعل (؟؟ . 

أما الغراء يهم من كلامه أنه إذا صلع العطف آثروا الرفع فإن لم بصلحع 
وجب النصب وهو ما يهم من قوله : « فإذا قالت المرب : لو ترت أنت 
ورأيّك ؟ رفعوا بقوة ( أنت ) إة ظهرت غر متصلة بالفعل . وكذلك يقولون : 
لو ترك عبد الله والأسدً لأكله › فإن كنوا عن عبد الله فقالوا لو ترك والأسد 
أكله نصبوا لأن الاسم لم بظهر » فإن قالوا : لو تلك والأسد ‏ آثررا الرفع فى 
الأسد ء“ . 

ويتفق الغراء فى ذلك مع سيبوبه وهما وإن أشارا إلى المانع اللفظى للعطف » 
نز العطف على الضمير المستتر إلا بتوكيده ‏ إلا أن المائع معثوى 
فى المقام الأول ؛ حيث إن الضمير فى ( اقعد ) فى مثال سيبويه وقعت منه 
الفاعلية لذا فهو مرفوع ‏ لكن ما بعد الواو وقعت معه الحدثية فهو مفعول معه 


حیث لا يج 


۲ معائی القرآن وإعرابه : ۲٣۴۳/۶‏ (۲) إعراب القرآن للنحاس : ۴۳٤/۳‏ 
۱ الاب : ۲۹۸/۱ () اتشر : الملاقة بين العلامة الإعرابية والمعنى ۳١‏ 
(۵) معانی القرآن لافراء : ۱۷۷/۴ 


حيث يجب فيه النصب » وهنا راجع إلى معنى الراو » فما بعدها لم يشترك فى 
إحداث الحدث حتى يكون مرقوعا ( . 

وإذا كان معنى الرفع هو إشراك ما بعد الواو ( العاطفة) فى حكم ما قبلها 
قإن معثى النصب فى المفعول معه مخالفته ثا قبله فى الحكم أو خروجه عن تلك 
الشركة ؛ ومن هتا كان قول الكوقيين إن المفعول معه منصوب على الخلا " 
تفسيراً للمعنى كما كان تفسيراً للعامل . 

: التمييز وامعنى‎ - ١ 

تعددت الصطلحات الدالة على التمييز عند النحاة ومعربى القرآن ‏ فقد 
سى أيضا التفسير ۳ » والبيان “ » والتبين *' . رارتبطت هذه المصطلحات 
بعنى التمبيز » كما ارتبط التمييز عند النحاة بالإبهام الذي « يدل عندهم على 
أن الجملة تامة من تاحية التركهب النحوى ولكنها غامضة من ناحية العنى > ٠"‏ 
والتمييز ياتى ليزيل ذلك الغموض المعنوى حيث ييز نوعا من الأنواع البهمة 
فى الجملة ٠‏ بقول سيبويه « إذا قلت ١‏ لى مثله ) فقد أبهمت كما أنك إذا قلت 
( لى عشرون ) فقد أبهمت الأنوا ٠‏ فإذا قلت ( درهماً) فقد اختصصت وعا 
وبه يعرف من أى نوع ذلك العدد ؛ فكذلك ( مثله ) هو مبهم يقع على أنواع » 
على الشجاعة والفروسية والعبيد ٠‏ فإذا قال : ( عبد ) فقد ُن من أى أنواع 
المثل ١‏ . 

۲١ : انظر : الملاقة بين العلامة الإعرابية رالمنى‎ )١١ 

() الإتصاف : ۲۲/۱ ١‏ وقد سب فلك إلى الأخخش أبعنا اهر : الارتشاف : 1/1 

۴۲ معانی القرآن للفراء ۲ ۲۲۵/۱ » ۲۲۹ . ,۴۲ . ممانى القرآن وإعرابه للزجاج ؛ 
T.A, A/F‏ 


e Y/Y «TAÊ « YY , ¥1 , ۲۲ . إعراب القرآن لحاس : 1/ .۳ ؟‎ )( 
V/A. VL 


٠١۸ : العريية والفموض‎ )١( ۴۲/۴ : القدصب‎ )۵١ 
. ۳۴/۳ : وانظر أبضا الملتضب‎ . ٠۲۹ ۱۲۸ : الکعاب : ۱۷۴/۲ رانظر السابق‎ )۷( 
٣.۷/۱ : الأصول‎ 


- 


كما قال ابن جئى إن « معنى التمييز تخليص الأجناس بعضها من يعض  »‏ 
ويغضع ذلك عن ابن يعيش أشد الوضوح حيث يقول : « اعلم أن التمييز 
ولتسيو والتبيين واحد » والراد به رقع الإبهام وإزالة الليس ٠‏ وذلك نحو أن 
تخبر بخبر أو تلكر لفظا بحتمل وجوها فيتردد المخاطب فيها فتنبهه على الراد 
بالنص على أحد محتملاته تييينا للغرض ولذلك سمى تييزا وتفسيرا ۾" . 
ويكون الإبهام فى المغرد والجملة فمن أمثلة المفرد (عندى رطل ) حيث بقع 
الغموض يسبب كلمة( رطل ) لأنه يحتمل كيرا من الموزونات فإذا قلت عندى 
رطل عسلا زال الإبهام وظهر المعنى . ومن أمثلتهالجملة ( طاب زيد ) ريأتى 
الفموض من إسناد الطيبة إلى زيدوالقصود إسنادها إلى شئ يتصل به بحتمل 
أن بكون لسائه أو قلبه أو تفسه أوأغير ذلك » قإذا قلنا : طاب زيد نفسا رع 
الإبهام عن الجملة " . 

وشرط التمييز أن يكون نكرتجنساً مقدرا بن ٠‏ كما أنه يجئ فضلة بعد 
ام الكلام  *‏ وقد جات شروطه عند معربى القرآن ٠‏ فهو قضلة ٠‏ نكرة ٠‏ 
مفسر عند الفراء ٠‏ الذى عبر عن الفضلة بامخررج من المعنى حيث يقول : < نرا 
تبن عند انه € ( آل عمران 1۹۸) و ( ثواباً ) خارجا من ا معنى : لهم ذلك نزلا 
ولواب مسرا " واد أجمل شروطه وجمل هذا اروج علة النصب حيث بول 
فی قول الله تعالی < فلن يليل من دهم مل رض ذبا ( آل عمران ۹1) 
« نصبت الذحب لأنه مفسر لا يأتى » فخرع نصبه کتصب قولاك + 
هندی عشرون درهما ولك خپرهما كبشا . ومثله قوله 5 أو ع عَدل ذلك صياما 4 


(المائدة ۹4 ) . 
الم : ۱6۷ (۲) شرح الفصل لابن بعیش ؛ ۷۰/۲ 
(۴) انر العربية والفسرض : ۱۲۹ شرح الفصل لابن بعبش : ۷./۲ - ۷١‏ 
)٤(‏ شرح اہن یعیش ؛ ۷۰/۲ )تفه : ۷۱/۲ 


ممانی القرآن للفراء : ۲۵۹/۱ ؛ وانظر : ۲۹۹/۱ 


وإغا يُثصَبً على خروجه من القدار الذى تراه قد ذكر قله مثل ؛ ملء الأرض 
أو عدل ذلك فالعدل مقدار معروف . وملء الأرض مقدار معروق ٠‏ فاتصب ما 
أتاك على هلا الثال ما أضيف إلى شئ له قدر » كقولك : عندى قدر قفبز دقيقاً ٠‏ 
وقدر حملة تبن » وقدر رطلين عسلاً » فهذه مقادير معروقة يخرج اللى بعده 
مسرا » لأنك ترى التفسير خارجا من الوصف يدل على جنس القدار من أى 
شئ هو » كما أنك إذا قلت : عندى عشرون فقد أخبرت عن عدد مجهول قد تم 
نہ رھز کک وی ہک رکا حا ق ا e‏ 
وشرط التتكير نجده عند النحاة القدماء والتأخرين  "‏ فإذا تخلّف هذا 
الشرط فإن النحاة بختلفون فى إعراب المنصوب المعرفة » ومن انع ذلك 
e A‏ 


باکر وسر می ایز بها » حیث يقول : « هی من العرفة کالنکرة لأنہ 
i EKE‏ : صقت به فرعا » وقوله : < فإ 


ور ب ا ت ادق ا ر منت :ضقت جاء الذرع مفسترا » 
لأن الضبق فبه » كما تقول : هو أوسعكم دار » دلت الدار لتدل على أن 
السعة فيها لا فى الرجل وكذلك قولهم : قد وَجَطْت بطتك ‏ ووئقت رأيّك - أو 
وت ١‏ إنا الفعلى للأمر » فلما سند الفعل إلى الرجل صلع النصب فيما عاد 
بذکره علی التفسیر » ۲ » وعلی هنا فهی قییز مول عن الفاعل » وهرما 
أوضحه الفراء عند قول الله تعائی ‏ وم اکتا من رة بطرت معا € 


(۱) ممانی الفرآن للفراء : ۲۲۹/۱ 

(۴) اتظر الکاب : ۱۲/۲ » الجمل : ۲١١‏ اللمع : ٤۷‏ شر المفصل لابن يميش 
۲ . التسهیل : ۱۱٩‏ 

(۴) معاتی القرآن للفراء : ۷۹/۲ 


١‏ القصص )١۸‏ حيث قال إن العنى : أبطرتها مميشتها وذكرت المعيشة لأن 
الفعل كان لها فى الأصل فحُرل إلى ما أضيفت إليه فخرج النصوب ليقسّر 

معنى الفعل فى الجملة © . 

وقد عرض الزجاج أقوال سابقيه فى الآية ثم قال : إن « معنى التمييز لا 
يحتمل التعريف لأن التمييز إغا هو واحد يدل على جنس أو خلة تخلص من خلال 
فإذا عرفه صار مقصودا قصده »'"' فأوضح بذلك العلة من اشتراطهم التنكير ٠‏ 
فالتمييز لا ييز إلا الجنس فإذا ميز الواحد لم يكن تبيزا ؛ وهذا معنى قول 
النحاس أبضا : « إن جنت بعرفة زال معنى التمييز لأنك لا تبين بها ما كان 
من جنسها » " . وقوله في موضع آخر : « نصب المعارف على التفسير 
محال عند البصريين لأن معنى التفسير والتمبيز أن بكون واحدا نكرة يدل 
على الجنس » ١‏ . وهو ما يتفق وقول المبرد : « لم يجز آن يكون الواحد الدال 
على التو معرفة لأنه إذاکان معروفا کان مخصرصا . وإذا کان منکررا کان 
شائعا فی نوعه > * . 

وقد فسر الفراء التمبيز ( التفسير ) بجا بصلح فيه تقدير ( من ) حيث قال 
ی ارف ا ا : « ونصبك صياماً على التفسير » 
کما تقول : عندی رطلان عسلا ‏ وملء بيت فنا ؛ وهو عا يفسر لالمبتدئ أن 
ينظر إلى مئ ) فإذا خسنت فيه ثم ألقيَت نصبت ‏ ألا ترى أنك تقول : عليه 
عدل ذلك من الصيام وجمل الزجاج ذلك تقديرا للمعنی حبث قال :د وقوله 
( صياما ) : منصوب على التمبيز . العنى : أو مثل ذلك من الصيام ۾ ٠‏ 
ركللك قدرها فى تفسير معثى تيز العدد لأنها تُخلص جنسا من جنس ؛ يث 


۱( نفسه : ۴۰۸/۲ (۲) مماتی القرآن وإعرابه : ۱۹۰/1 
(۳) إعراب القرآن للنحاس : ۴۹۴/۱ (£) تفس : ۳/ ۲٣.‏ 
القتضب : ۳۲/۳ ۹۲ معائی القرآن لففراء : ۴۲/۱ 


(۷) معاتی القرآن رإعرابه ا ۲۲۹/۲ ق . 


یقول : « رمعت قول اناس ( عندى عشرون درهماً ) معنا : عندی عشرون من 
الدرامم ٠‏ قحف لفظ الجمع - و ( م ) هله ألتى خلص بها جنس من جنس ٠‏ 

وعير الواحد عن معنى الجمع » . فهذا جملة ما انتصب من المدد على التمييز ٠‏ 
وكذلاك قال النحاس : إن « سبيل التمیبز أن یكون فيه معنى ( من ) > ٠‏ 

وقدرها ابن خالويه أيضا فى قول الله تعالى  :‏ فمن يعمل مقا 
خبرا بره ١‏ الزلزلة ۷ ) حيث قال : « ١‏ خيرأ ) نصب على اك 
مثقال ذرة من خبر » " ٠‏ وقال ابن جنى « ولا يد فى جميع التمييز من معثى 
من(“ . 


وما سبق يغبين أن معربى القرآن قد عرفوا علاقة التمبيز بالمعنى » حيث 
ظهرت هذه العلاقة فى تعدد مصطلحاته المرتيطة بالمعنى ‏ وفى كونه مبينا 
للابهام فى الفرد أو الجملة وفى شروطه من تنكبر أو تقدير ( من ) أو قبيزه 
لجنس وليس المغرد . رهم فى ذلك بتفقون مع النحاة ٠‏ إلا أنّهم بفصلون فى 
بیان هله الشررط ريختلفون حول إعراب بعض الآيات النى تضمنت تببزا 
مخالفا لشرط من الشروط ويتيع هذا الاختلاف الإعرابى اختلاف تفسبرى حول 
المعنى المقصود من التركيب . 

الال : 

عرف النحاة ا لمال بأنها وصف ببين هيثة الفاعل أو الفمول */ » ومعثى : 

جاء عبد الله راكب : جاء عبد الله فى هذه الحال "' . لقد اشترطوا أن يكون 


تفسه + 11۳/۱ 11۳۰ ۲ إعراب الفرآن للنحاس : ۱۹۷/۴ 

۳ إعراب ٿلائین سورة : ٠١١‏ 

() اللمع : ۱4۸ . وانظر أبضا : القعصد : ۷۲۷/۲ . النحر والدلالة : ١٠١۷‏ 

() اتشر ؛ الأصول : ۲۱۲/١‏ ء الكافية : ٠ ٠۳‏ شرح الكافية : 1۹۸/١‏ . الإيضاح شرع 
الملصل » ۳۲۱/۱ » شرح ابن بعیش : ٠4/۲‏ آسرار النحر : ۱۳۷ » شرح التصریع ٠٠١/۱۰‏ 

) شرح ابن یعیش : 0/۲ الآصول : ۲۱۴/۱ 


ا 


الحا . (مذكورا لييان الهيئة ) ٠‏ ویعیارة آخری ان یکون ( مفهماً قى حال 
کنا) وهو شرط دلالی بُمیزه عن التعت . » النی لا بفید ذلك بلفظه بل بالازوم » 
كما ميزه عن التمييز الذى يأتى لبيان الجنس لا لبيان الهيعة ١أ‏ . 

وقد قدر معربو القرآن معنى ا لحال كما قدّره التحاة ٠‏ ومن أمشلته عند معربى 
القرآن : قرل افله تعائى  :‏ إذ الوب دى الحتاجر گاظمية € ( غافر ۱۸ ) 
قال الأخفش « انتصاب ١‏ كاظمين ) على الحال » كائ اراد : القلوب لدى 
الحناجر فى هذه الحال »" ومشل ذلك 5 وما لتم من البتوارع مکليية 4 
(المائدة £ ) قال الزجاج : « أي فى هذه الحال RCE‏ 
آیات عدة ٩‏ ومشل لا عند اہن خالویه ( حلصي ) فی قول الله تعالی $ 
وما أمروا إلا يدوا الله لصي € ( البينة ٠‏ ) قال : « مخلصين ) نصب 
على الال أى : اعبدوا الله فى حال إخلاص النبة ع ١‏ . 

_والحال « منتصب لشبهه بالفمول » أنه جئ به بعد تام الكلام ٠‏ واسعغناء 
الاعل بفعله وأن في الفعل دلبلا عليه كما كان فيه «ليل على امول ۾ © 
ومعنی مجیئه بعد تام الکلام أو بعد استغناء الفاعل بفعله مجده عند الفراء فى 
إعراب ( غیر ) فی قول الله تعالی ۶ غير مُتَجَانذ إل ) ( الائدة ۳ ) وقد 
عبر عنه باروج » حپث بقول : « نصبت ( غير ) لأنها حال ل ( من ) ٠‏ وهى 
خارجة من الاسم الذى فى ( اضطر ) » " ء وجاء ذلك عند الأخفش أيضا فى 


۹۹۹ . ۱۹۸/۱ : انظر : النحو والدلالة : ۱۲۸ شرع الكاقية للرضی‎ )۱١ 

۲٤۴/۱ : رانظر‎ . ٤٩۱/۲ : معاتی القرآن للأخفش‎ ١ 

(۴) معائی القرآن وإهرابه : ۱۹۳/۲ تی » راتظر ایا : ۴٤۲ . ۱۹٤/۱‏ ۰ ۲۲۱/۲ . 
SAL. YAY FY.‏ 

۴۲۲/۴ , ۳۷ , ۲۷/۲ : إهراب القرآن للتحاس‎ ٤۱ 

) إعراب لائین سیر؟ ۱1٩‏ الأسرل : ۲۱۴۳/۱ 

۷۲ معانی القرآن للفراء > ۴.۱/۱ 


0} 


نها تی الكَبْر ديرا لبر ) ۱ المدثر ۳۹ ) حيث قال + « فاتتصب 
(نذير) لأنه خر للمعرفة ؛ وقد حسن عليه السكوت فصار حال » وهى | نط 
كما تقول : إنه عبد الله قائما » “ . وعلى ذلك يقول النحاس فى إِنّا هنا 
اشر 6 ( اة ۲١‏ ) إن ( قاعدون ) ء خير إن ء ويجوز فى غير الرآن 
قاعدين على الحال » لأن الکلام قد تم » "' فأجاز أن تأتى ( قاعدين ) » 
نصبا على الحال بعد تام الكلام . 

كذلك بظهر اعتبار النحاة للمعنى فى شروط ال حال » فمنها شرط التنكير . 
حيث اشترط البصريون أن تكون ا لمال نكرة (۴ فإن جامت معرفة أولوها على 
زيادة الألف واللام » كما فى : مررت بهم الجناء افير وغيرها ١أ ٠‏ و 
«مذهب جمهور النحويين ن أن الحا لا تكون إلا نكرة وأ ما ورد منها عرفا 
لفظاً فهو منکر ممنی » *) ۰ بینما بجیز البغدادیون ویونس أن یكون الحال 
معرفة مطلقا بلا تأويل ‏ . 

وشرط صاحب الحال أن يكون معرفة ١‏ قال ابن السراج « وقبيح أن تكون 
الحال من نكرة » لأنه كابر عن النكرة ٠‏ والأغبار عن النكرات لا فائدة فبها 
... فمتی کان فی الکلام فائدة فهو جائز فی ال حال » كما جاز فى القبر » وإذا 
وصفت النكرة بشى.قرًعها من المعرقة وحسن الكلام ٠‏ تقول : جانى رجل من 
بنی تیم راکب . وما آشبه ذلك » ' ؛ وبنّم من کلام ابن السراج فی شرط 


(۱) مهانی القرآن للأخفش : ٠1١/۲‏ (۲) إعراب القرآن للنحاس :+ ٠١/۲‏ 

(۴) الکتاب : ۳۲۰/۱ » ۳۴۲ ۰ وما بعدها , ۱۱۲/۲ . ۱۱١‏ الاصول : ۲۹۲/۱ ؛ شرع 
ابن بعیش ۱ ۱۲/۲ ۰ ۳ شرع الکافبة ۲ ۲.۱/۱ 

٠۹, ۱۸/6 : اشر ؛ الکتاب : ۳۷۵/۱ ؛ همع الهرامع‎ )٤( 

۵ شرح ابن عقیل : ۲۲۸/۲ ۰ ۲٤۹‏ 

() تفه ؛ ۲۵/۲ راتظر ١‏ هع الهوامع : ٠۸/١‏ 

(۷) اسول + ۲۱۳/۱ 


التعريف لصاحب الال التنكير لها أن الال رصاحبها ليسا إلا ابر والبعداً 
تحولا إلى الجملة الفعلية » وكما يشرط أن يكون البتداً معرفة لأنه مُخبّر عنه 
فكذلك صاحب الحال » فإذا وصف فإنه يقترب من العرفة ويجوز أن يخير عنه. 
وكذلك فإن الحال خبر وزيادة فى الفائدة والخبر » لذا يشترط أن تكون نكرة لأنه 
ر اقب 

فإذا انتقلنا إلى معربى القرآن وجدنا الشرطين معا قد جا عند الفراء عند 
قرل الله تعالی ‏ شرك بیَحْیی مَصدفا € ( آل عمران ۴۳۹ ) حیث قال : , 
نصبت (مصدقا ) لأنه نكرة ٠‏ ويحيى معرفة ۾ "' وقال النحاس إن « الحا 
من النكرة ليس بجيد » " . 

واشترط النحاة أن تكون ال حال مشعقة " . وحددوا أسماء جامدة نصبت 
على الحال '“ ومن ذلك أيضا الحال الموطثة » وهى ال جامدة ا موصوفة من مش : 
فمل لھا برا سیا € ( مریم ۱۷ ) * ٠‏ وجعل ابن هشام وابن عقيل 
والسيوطى هذا الشرط غالبا لا ملتزما ١‏ . 

وقد أجاز الفراء عند قول الله تمالى  :‏ إِ الله اصطفی آم وثوحا وال 
ارايم وآ عمران على العالمين » ذرية بها من عض ) ( آل عمران ۲۲ 4 
)٤‏ نصب ( ذرية ) على القطع ١‏ أى الحال ) " وهى جامدة , كنا أجاز 
الأخفش أيضا نصبها على الحال “ » وكذلك أجاز الزجاج نصبها على المال , 
وقال « إن المعثى : واصطفاهم فى حال کون بعضهم من بعض ‏ » فقدر 


(۱) معانی القرآن للقراء : ۲۱۲/۱ إعراب الفرآن : ۱۹۲/۲ 

(۳) التوطئة ص ۲۸١‏ شرع الكافية للرضی : ۲.۷/۱ 

شرح ابن یعیش ؛ ٩۱/۲‏ () المغنی ص 11۵ : هع الهوامع : ۲۹/٤‏ 
الفنی ص 1٩6 ۰ ٤۹۴‏ . شرع ابن عفبل : ۲ ١,‏ همع الهوامع : ۸/4 

۷۲) معانی القرآن للفراء : ۲.۷/۱ 

(۸) معاتی إلقرآن للأخفش : ١‏ () معانی القرآن وإعرابه للزجاج : ٤.۲/٢‏ ق 


العنى لتوضيع الإعراب وقد جعل سيبويه ( جميعاً ) فى قولنا : مررت م 
جميعاً حال أ » ووقف الزجاج عند كلمة ( جميعا ) فأعربها حال » فى آيات 
عدة » وهى وإن لم نكن مشحقة قد أولها بالشتق ؛ وجل معتاها مجتسعين "' ٠‏ 
وكذلك قال فى  :‏ وما أرسلتاك إلا َال لئاس € ( سبأً ۲۸) : « إن المعنى + 
أرسلناك جامما لتاس » "' . وعلى ذلك قال النحاس إثها : « نصب على 
الحال  »‏ » وقد جعل المبرد ذلك موضوعاً فى موضع ال محال لوقوعه معه فى 
المعنى * . ومثل ذلك  :‏ ِن ذه أَمَنَكُم امد وعد 4 الأنبياء ٩۲‏ ) 
آی هله أمعكم فى حال اجعماعها على الحق ‏ فإذا اقترقت فليس من خالف 
الح داحلا فيها ٠‏ فعلى ذلك قدر الزجاج معنى الحال ؛ كما أعربها النحاس 
مدر . 

ومعل ذلك نصب * ثانى الْتَبْن € ( التوبة ٤.‏ ) على الحال فقد جمل الزجاج 
المعنى : مره منفروا ٠‏ وتبعه فى ذلك النحاس ٠‏ » وقد كَمَرّ تأويل الجامد 
معنى المشتق هند النحاس  '*‏ ومن أمثلة ذلك تقدير ( دى ) إعنى : مهلا 
فى قول الله تعالى : < أََحَْب الإلْسان أن برك مدي 4 ١‏ القبامة ۴ ) ( ٠‏ 
ومتل ذلك تاقدير الفارسى | أريعين ) فى 5 لَعمٌ ميات رنه مين ليلذ € ( الأعراد 
) قال : « كقولاك : تم القول عشرين رجلا » والمعنى تم القوم معدودين 
هلا المدد . وتم البقات ممدودا هذا العدد > "٠‏ . 


الکاب ؛ ۴۳۷۹/۱ 

(۲) مماتی القرآن وإعرابه للزجاج ‏ ۲ ۳۲ ۰ ۷/۲ ١‏ ومن أمثلة ولس : ر 
الو لله جَبیعا ) ( البقرة ۱۹۵ ) و( راعتصوا بحب الله معا ) ( آل عمران ١١۴‏ ) . 

(۳) معائی الفرآن راعرابه  )٤( ۰ ۲۵٤۲/۲‏ إعراب القرآن النحای : ۲٤۷/۳‏ 

۲( القتشب ؛ ۲۳۸/۲ 

۲ معاتی اتقرآن وإعرابه للزجاج : ۸.٤/۳‏ . إعراب الفرآن للنحاس : ۷۹/۳ 

(۷) مماتی القرآن رإعرابه لفزجاج : ۲۹۷/۲ تی » إعراب الفرآن للنحاس : ۲۱۲/۲ 

(۸) إعراب الفرآن للنحاس : ۸۳/۲ . 1۷/۴ ۰ ٩۱‏ , ۲۳۸ 

تفه : ۹۳/۵ اة : ۵/۲ 
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وقدر النحاس جملة الحال الاسمية معنى المشتق من مشل : 9 وأنثم 
١‏ البقرة ٠.‏ وغبرها ) أى : ناظرين  “"'‏ وكذلك قدر الفراء الجملة الفعلية 
حیث مل تقدیر :  :‏ كتقل الحمار يحمل ألقارا ‏ ( الجبعة ١‏ ) كمشل الحمار 
( یسومونکم ) فی قول الله تعالی : 
مونم سو المَذاب € ( البقرة £١‏ ) فى 
موضع نصب عل الحا ۰ وقدرها ( سائمین ) ۳ وقال ابن خالویه فی قول 
الله تعالى  :‏ ورأبْت الناس يَذَخُلون € ( النصر )١‏ : « يدخلون حال » ومعتاه + 
ورأیت الناس داخلين > ١‏ . 

كما قدر الزجاج الجار وا مجرور فى موضع الحال بعنى المشتتق من مشل قول 
الله تعالى : ۶ الذين يذكُرُون الله قيّاما وقعودا على جثوبهم € ١‏ آل عمران 
۱ ) . حيث قال : « معتاه : مضطجعين » وصلح فى اللغة أن يعطف 
( على ) على ( قياماً وقعودا ) لأن معناه بنْيىء عن حال من أحوال تصرف 
الإنسان ‏ تقول : أنا أسبر إلى زيد ماشيا رعلى النيل ٠‏ ا لمعنى : ماشياأ وراكبا 
فهزلاء الستدلون على حقيقة توحيد الله يذكرون الله فى سائر هذه 
الأحوال » * . فا لجار والمجرور قد وقع هذا الموقع من العطف لأنه فى معنى 
حال من أحوال الإنسان كالقيام والقصود قبله ؛ ومعناه كما قدره الزجاج 
( مضطجمين ) . 

وإذا بدا أن شرط الاشتقاق شرط لفظى فإن النحاة بتأريلهم غير ا مشتق إغا 
لجتوا فيما سبق إلى المعنى » فى جين جد الرضى الاستراباذى بعد ذلك بقول 
رافضاً التأويل : إنه « لا حاجة إلى هذا التكلف لأن الحال هو البيْنٌ للهيئة ٠‏ 


۱۲ إعراب القرآن للنحاس ؛ ۴۲۷/۱ ممانی الفرآن لثاراء : ٠١4/۳‏ 

(۳) ممانی القرآن للاخقش : ٩۲/۱‏ وانظر + إعراب الفرآن للنحاس : ۲۲۲/۱ 

۱) إعراب للاثین سورة ص ۲۱۹ 

۲ معانى القرآن رإعرابه : ٠ 443/١‏ وقد تبعه لى للد الدحاس ١‏ إعراب القرآن ؛ ۲١/١‏ 


وكل ما قام بهله الفائدة ققد حصل فيه المطلوب من الحال » فلا يكلف تأويله 
بالشعق ا . 

وتتعلق الحال بالزمن فهى لا تكون إلا لزمن الال قلا تكون للمستقبل أو 
الماضى » ومن هنا فإن الفعل الواقع فى موضع الحال ما كان للحاضر من الزمان ٠‏ 
فأما المستقيل وا لماضى فلا يجوز إلا أن تدخل ( قد ) على الماضى فيصلح 
حبنئذ أن يكون حال فلابد أن يكون معه ( قد ) ظاهرة أو مقدرة " . 

وقد قدر الفراء ( قد ) مع الماضى فى موقع الحال وقال : « إن الحا لا 
تكون إلا بإضمار ( قد ) أو بإظهارها > "' إلا مع النفى ““ وكذلك قال 
الزجاج فى  :‏ أو انوكم حصت صذورُهُمً 4 ( النساء ٠.‏ ) « قال النحويون 
إن ( عصرت صدورهم ) معناء : أو جا موكم قد حصرت صدررهم » لأن حصرت 
لا یکڑن زلا بقد » ) » وقال فی موضع آخر : « ولا يجوز فى الکلام أن 
تقول : مررت بزید قام » لأن زبد معرفة لا یتصل به قام ولا یوصل په ولا پکون 
الا . لأن الماضى لا بكون حالاً أنت فيها > "' . 

وكلك لا يصلح عى الاستقبال أن بقع حال إلا بالتوقع أو التصور ١‏ وقد 
رقف الزجاج فى قول الله تعالى ؛ ‏ رَو الى انثا جات ... والخل ولردع 
ملفا أل 4 ( الأنمام ٠١١‏ ) عند اختلاف زمن الفعل ( أنعا ) - الى - 
وزمن امال ( مختافا ) - الاستقبال  -‏ حيث لا يصح وقوع الحال مسابلا ٠‏ 
فأجاز أن يكون المعنى : أنشأها مقدّرا ذلك فيها ٠‏ مع اعتبار زمن 
الاسعقبال ٩‏ . کما أجاز سیبوبه : مررت پرجل معه صةَرٌ صائداً به غداً ٠‏ 


() شی الکاقبة للرضی : ۲۰۷/۱ 

(۲) الأصرل ؛ ۲۱۹/۱, شرع اللصل لابن بعبش : ۱۹/۲ . شرع الکالبة : ۲۹۲/۱ ۲۱۴ 
(۴) معاتی القرآن للفراء : ۲٣/۱‏ تف : ۸۲/۱ 

(۵) ممانی القرآن واعرامه : ٠٠/۲‏ () تقسه : ٤۲۸/۱‏ 

(۷) معاتی القرآن واعرابه لزجاج : ۲۲۹/۲ : إعراب القرآن للنحاس : ٠١۱/۲‏ 


لا 


فنصب صاتدا على الحال » والمعتى مقدّر الصيد " » رقد أشار ابن جنى إلى 
مشل ذلك أيضا ا" . 

ويعمل فى الحال الفعل كما يعمل فيها معنى الفعل  "‏ وعلى ذلك فقد 
قدر الزجاج معنى الفعل مع اسم الإشارة فى قول الله تعالى : ۶ ذم اق الل 
لخم آي 4 ( الأعراف ۷۴ . هود 4 ) فقال : « ( آية ) انتصب على الحا ٠‏ 
أي : انظروا إلى هذه الناقة آبة أى علامة » “ وكذلك قال القارسى فى : 
رل عليات الكتاب بالحق مصندفاً € ( آل عمران ۳ ) : « إن ( مصدقاً ) حال 
من الضمير الذي فى قولك ( بالحق ) والعامل فيه العنى » ٠ ٠*‏ فجمل معنى 
الاستقرار قى اجار والمجرور هو العامل " . 

ونستطيع ما سبتق أن نستنتع أن معربى القرآن قد رصدوا العلاقة المعئوية بين 
الحال والمعنى فى ماهبة الحال وشروطها ٠‏ وشروط صاحبها كما عرفوا علاقتها 
بالزمن » وجواز عمل المعنى فيها . 

۸ - الاستنغاء ؛ 1 

ترتبط العلامة بامعنى فى الاستئنا ء أشد ارتباط » وللمستئنى ( بألا ) ثلاث 
حالات فى إعرابه ٠‏ أرلها النصب على الاستنا ء والثانية البدل من السناشى منه » 
والغالئة إعراب ما بعد ١‏ إلا ) حسب موقعه الإعرابى . 

وما يتحگم قى تلك العلامات إِتّما هو معنى المخالفة أو الخروج أى خررج 
المستشنى من حكم المستئنى منه ٠‏ وهذه الفكرة هى أساس النصب فى المستثنى 


۱ الکتاب : ۲/۲ معائی القرآن وإعرابه : ۳۲۹/۲ . إعراب القرآن للنحاس : ١١۱/١‏ 


rir. Y/Y 
WF , Y1 : ت‎ (FY ۲۷/۲ ۱ السب‎ ۲ 
EVI : ak (a) ۲۸3/۲ : مماتی القرآن وإعرابه‎ ٤۱ 


() تهر : القصد : ۹۷۴/۱ 


عند سيبويه أ ١‏ الذى يقول : « هذا باب لا يكون المستثنى فيه إلا نصبا لأنه 
مرح ما أدخلت فيه غيره > " . 

ونجد هذا واضحا عند معربی القرآن ٠‏ فمعتی اروج هنا نجده مالا عند أبى 
عبيدة فى قول الله تعالى : فاس بطلل بقطم من اليل ولا تفت منم أَحَدٌ 
إلا اراتك € ( هود ١‏ ) حيث يفول : ٠‏ إنها منصوية ٠‏ لأنها فى موضع 
مستشنی واحد من جمیع فیخرجونه منهم . بقال مررت بقومك إلا زیدا ع "۳ » 
وقال الأخفش بخروج المستفنى من أرل الكلام فى الاستشناء التام امتصل من 
مثل قول الله تعالى : < ولتك مأرَمْ َم رسا ت مصبيرا إلا الماتعنية > 
( النساء ٠ ) ۹۸ ٩۷‏ حيث قال + « لأنه استشناهم منهم ١‏ كما تقول : أولثك 
أصحايك إلا زبدا و : كلهم أصحابك إلا زيدا ؛ وهو خارج من أول 
الكلام » ' . ورقف كثيرأ عند الاستثناء المنقطع فجمل نصبه على خروج 
الکلام من الأول . وعلی أن ( إلا ) فيه بعنی ( لکن ) فی مل : ( وم 
َير كمون الكقاب إل اني 4 ( البقرة ۷۸ ) ٠‏ بل إنه بسميه الاستفناء 
الحارج * ؛ ويتبعه فى ذلك النحاس " ٠‏ وكذلاك أشار الزجاج إلى أن 
الستشنی لا بدخل فی حکم الستشنی منه حیث قال فی قول الله تعالي : إلا 
الذي عاعدثم ِن المشركين € ( الدوية ٤‏ ) : « أى : ليسوا داخلين قى البراءة 
ما لم ينقضوا المهد » آ١‏ . كما لاحظ فى الاستتناء النقطع أيضا أن : « ما 
بعد الاستثناء ليس من الأرل > * . 


. ؛ وما بمدها‎ ٠١۲ العلاگة بين الملامة والعلى ص‎ )١١ 
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كذلك برتبط النصب بوجود المستثنى منه » أو بتعبير آخر بمجىء الستثنى 
بعد تام الكلام وهو ما يعنى أن المستثنى فضلة كغيره من النصويات ‏ قال 
أو عبيدة فى قول الله تعالى a RE‏ 
َون عَنٍ اقساد فى الأرّض إلا فليا ممن أنْجَيتا لجَيتا مهم € ( هود 1١١‏ ) + 
, متصوب لأنه أستلتاء من هولاء القرون وهم من آمبينا ‏ . والنصب إذا تم 
الكلام على أصل الاستتناء '' . ما إذا لم یذگر المستثنی من فلا بجوز 
النصب لأن الكلام لم يعم(" . 
والمستشئى مئه إذا كان بلفظ الواحد فإنه يكون فى معنى الجمع لأن المستفنى 
فرد من آفراده ومن هنا صع اسن ١‏ الذين آمنوا ) من ١‏ الإنسان ) فى قول الله 
ر إلا الّذين موا وَعَملوا المالحات ) ١‏ المصر 

١ ) ۴۰ ۲‏ لان معنى الإتسان ( الأناسى ) فهو جع ٠١‏ ومشل ذلك : ( قلا 
بُظهرٌ على َب ادا إلا مَنِ ارتضی من رَسولر € ( الجن ۲۷  )‏ فأحد بعنى 
جماعة '*) . 

وقد راعى النحاة العلاقة المعنرية بين المستشنى منه رالمستفنى . فإن كان 
امستشنى بعض المستشنى مئه سمى الاستشناء مصلا ؛ وإن لم يكن كذلك فهو 
الاستشنا ء المنقعلع ١‏ . 

رقد ارتبط معنى الانقطاع بالنصب سواء أكان الاستشناء موجبأً أ غير موجب » 
بشرط وجود المستشنی منه » أو بعنى آخر قام الكلام قبل إل وهو ما يرتبط 
بعنى الفضلة" ‏ 

وارتبط الانقطاع بالنصب هند الفراء الذى بقول فى معل : 9 ما قعل إلا 
فلبلا مَنْهّم € ( النساء ١١‏ ) : « فإذا نويت الانقطاع نصبت ‏ وإذا نويت 
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الاتصال رفعت » ٠‏ » وقال أيضا : « فإذا استثنيت الشىء من خلاقه كان 
الوجه النصب > "؟ ٠‏ وقد شرح معنى الاتصال والانقطاع عند قول الله تعالى + 
فلولا گات فرتة مقت فما اها إلا قو بُ € ( بونس ۹۸ ) ٠‏ فقا 
فى قراءة أبى : د استثنى قوم يونس بالنصب على الانقطاع عا قبله : ألا ترى 
أن ما بعد ( إلا ) قى الجحد يبع ما قبلها . فتقول : ما قام أحد إلا أبوك وهل 
قام أحد إلا أبوك » لأن الأب من الأعد ٠‏ فإذا قلت : ما قيها أحد إلا كلأ 
وحمارا ‏ نصبت » لأنها منقطعة عا قبل ( إلا  )‏ إذ لم تكن من جنسه ٠‏ كذلك 
کان قوم ونس منقطعین من قوم غبره من الأنبیاء » ""' » فا متصل هو ما کان 
الستشنى فيه من جنس المستثنى منه أو مأخوذاً منه » والنقطع ما كان المستثنى 
فيه من غير جنس المستثنى منه فهو منقطع من غيره . 

والنقطع تعب على لغة هل الحجاز لكن بنى فيم بون الستشنى المستئنى 
منه فيجيزون بذلك الرفع وهو ما قرره الفراء فى قوله : « رقد يجوز الرفع فيها 
- أى فى آبة بونس السابقة - كما أن المختلف فى الجنس قد بتع فبه ما بعد 
إلا ما قبل إل ... والنصب فى هنا النوع الختلف - أى المنقطع - من كلام 
أهل المحجاز . والإتباع من كلام تيم » “' ٠‏ فالاستفناء المنقطع إذن يختلف فيه 
المستشنى عن المستشنی منه » کما آنه یکون بعد کلام تام * ٠‏ حيث ينقطلع 
الكلام الثانى عن الكلام الأول . 

والمعنى فى المنقطع غبره فى المتصل . وقد تأتى لفظة مبهمة المعنى فى 
التركيب فيجوز على لاك أن يد الاستثناء منقطعاً أو متصلاً بحسب تقدير 
معناها ومن ذلك لفظة ( نجوى ) فهى تحتمل أن تكون مصدراً - وهو ما عبر 
عله الغراء ب ١‏ فر )  -‏ كما محتمل أن تكون جمعا لاسم القاعل عتى 
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جين ) وعلى العنى الأول فالاستثناء منقطع » وعلى الثانى متصل ٠‏ وهو 
ما بتضح من قول الفراء عند قول الله تعالی  :‏ لا خر فی کثیر تن نواعم إا 
من أ فة 4 ( النساء ١١‏ ) : « ( من ) فى موضع خفض ونصب » 
الخفض : إل فيمن أمر بصدقة والنجوى هنا رجال . كما قال : ۶ وڈ هم تجُوّی 4 
(الإسراء £٤۷‏ ) . ومن جعل النجوی فعلا کما قال : ٭ ما َون من وی 
لاق € ( اللجادلة ۷ ) ٠‏ ف ( هَن ) حينئذ فى موضع رفع . وأما النصب فأآن 
تجعل النجوى فعلا ۾ ' . وكذلك اختار أبو عبيدة أن تكون النجوى فعلا 
١‏ مصدرا ) ؛ فهو بذلك استشناء منقطع ١‏ . 

وقد فرت الفراء بين ا لنقطع والمتصل بعلامة شكلية هى تقدير ١‏ أن ) بعد 
( إلا ) فإن صع تقدبرها كان الامنتثناء منقطعا ٠‏ والمتصل عكس ذللى (۳ » 
وهو ما أخذ به أبو عبيدة كذلك رطبُّةٌ فى أكثر من موضع ٠‏ . 

وقد عرف الفراء معنى المخالفة فى الاستثناء المنقطع » وسماه الختلف * , 
وقد أشار أبو عبيدة إلى محنى مخالفة المسنشنى للمستثنى منه فى الاستئناء 
التتطع فى معدل تول الله تعالى ٠‏ 9 اللين جتنن قبإ اللي الامش إلا 
اللنَمٌ € ( النجم ۲ ) حيث قال : « لم يؤذن لهم فى اللمم وليس هر من 
الفواحش رلا من کبائر الإئم ٠‏ يستئنى الشىء من الشى» وليس منه ۾ ١‏ . 

كما عرفه الأخفش بالاستشناء الخارج من أول الكلام "" . أو الاستقناء الذى 
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ليس من أول الكلام  “‏ وكذلك جعل الزجاج « ما بعد الاستثناء ليس من 
الأول » "" , كما سماه النحاس « استثناء ليس من الأرل ع ۳ . 

وعرف أبن خالويه تلك الخالفة ٠‏ كما أشار إلى الرف عند ئی 1 حیث قال 
فی قول الله تعالی : ونا لاخر ن 
لی € ( اللبل ۱۹ » Nasr.‏ 
هن غير جنسه » كما تقول العرب : ارتحل القوم إلا الحيام .وما فی لار ا 
إل حماراً » وبنو تيم تقول : ما فى الدار أحدً إل حمار فبرنمون ويبدلون ع أ . 
_ ولهنا وقفوا عند قول الله تعالى : ۶ وة قلا للمَلانگة اسجدوا لام جوا 
إلا ايليس € ١‏ البقرة ۴١‏ ) فتساءلوا هل إبليس من اللاتكة أم من غيرهم ٠‏ 
ذا كان من الملائكة كان الاستشناء مصلا ؛ وإن لم يكن منهم كان الاستفناء 
منقطما » وقد جعله أبو عبيدة اسدثناء متصلاً حيث قال : « نصب إبلبس على 
استشناء فليل من كثير » * » بينما جعله الزجاج استئناء منقطعا "؟ . لأن 
إبليس لم يكن من الملائكة ٠‏ وقد عرض القولين واختار هذا القول حيث قال : 
« قال قوم إن إبليس كان من الملانكة فاستنى منهم فى السجود ‏ رقال قوم من 
أهل اللغة : لم يكن إبلبس من اللاكة والدليل على ذلك قوله : إلا إبليس 
كان من الجن € ١‏ الكهف (e.‏ فقیل لھولاء : فکیف جاز أو تی متهم 

فقالواً : إن ا ملائكة - ويا - أمررا بالسجود ٠‏ قالوا ودليلنا على أنه آم 
معهم قوله : إل اليس ى € » فلم يأب إلا وهو مأمور وهنا القول هو الذى 
نختاره » لأن إبليس كان من الجن كما قال عز وجل والقول الآخر غير تنم 
ویکون ( کان من الجن ) أى : كان ضالا كما أن الجن كانوا ضالين فجعل منهم » 
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کما قال فى قصته وكان من الكاقرين » فتأويلها أنه عمل عملهم فصار بعضهم 
کہا قال عز وجل : ١‏ المنافقون والمتافقات َعْضَهُم من بضر € ( التوبة 
٠ ) ۷‏ » والزجاج فى ذلك بُحَكُم السياق اللغوى فيستدعى من القرآن ما 
يؤيد القولين ويختار أحدهما إلا أنه لا ينفى جواز الآخر وذلك لأن لنظة ١‏ الجن 1 
فى آبة الكهف قد تعنى أنه يشترك معهم فى الضلال مع أنه من اللائكة . 

وقد جا مت أمثلة أخرى عند النحاس يجوز فيها أن يكون الاستئناء متصلاً أر 
منقطماً حسب تقدير الصلة المعنوية بين المستثنى والمستشنیى منه "" » كما جا بت 
أمغلة عند الفارسى " 

وقد جمل سيبويه ( إل ) فى الاستفناء النقطع بعنى ١‏ لکن ) ٠١‏ كا 
جعلها الفراء والأخفش والنحاس وان خالويه وابن جنى كذلك *' , وقد فسر 
الغراء ذلك على أنه تفسير للمعنى وليس للاستعمال لأن ( لك ) لا تملع 


مكان ١‏ إل  )‏ . 
ا ا ي ما ء أو الرفع على 
البدل من اللستفنى منه ٠١‏ 


E EER‏ : < قالوا لا عام لتا الاما 
عَلمْمَنَا € ( البقرة ۴۲ ) ٠‏ حيث قال : « ( ما ) التى بعد ( إلا ) فى موطع 
نصب لسن السكوت على قوله ( لا علم لتا ) » والرفع جائز ۾ ۳ . 
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واختار الأخفش الرفع فى قول الله تعالى : ما قعأوة إا قلي نهم 
١‏ ائنساء ٠١‏ ) فقال : « فرفع ( قليل ) لأتك جعلت الفعل لهم > وجعلتهم 
بدلا من الأسماء امضمرة فى الفمل > ° . 
كما أجاز الزجاج التصب على الاستناء والرفع على البدل وفرق بين المعنيين 
فی التصب والرفع فقال فی قول الله تعالى : ۶ ئلا بعلم من فى اسنات 
والأَرض الْعَبْب إلا الله € ( النمل ٠١‏ ) : « بالرفع القراءة " ٠‏ ويجوز 
النصب ١‏ ولا أعلم أحدا قرأ به فلا تقرآنٌ به . فمن رفع فی قوله : إل الله 
فعلى البدل المعتى : لا بعلم أذ الغيب إلا الله ٠‏ ى لا يملم اليب إل الله » 
ومن نصب فعلی معنى : لا يعلم عد الغببٌ إلا اللة » على معنى أسَفنى الله 
عز وجل » فإنه يعلم الغيب ٠  »‏ كما أجاز ذلك النحاس ا“ . 
وإذا کان البدل من مجرور فإنه ياتى مرفوعا على العنى ١‏ وقد أجاز 
الكسائى الجر على اللفظ فى البدل من ا جار والمجرور بينما لم بجر الفراء ذلك 
إلا مع الباء . قال الفراء ء و وقول ٠‏ 5 وما من إلم إل إل وعد € ١‏ المائدة 
۴ لا یکون قوله ( إله واحد ) إل رفعاً لأن المعنى : ليس إِلة إلا إلة واحدٌ » 
فرودت ما بعد ( إلا ) إلى الممنى ؛ ألا ترى أن ( من ) إذا قدت من أول 
الكلام رَلَعّتٌ . وقد قال بعض الشعراء : 
تام خپ رار رکشت باع بس 

فرأيت الكسائى قد أجاز خفضه وهو بعد إلا » وأنزل ( إلا ) مع الجحود 
بنزلة غير » وليس ذلك بشىء ١‏ لأنه أنزله مثزلة قول الشاعر : 
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وهنا جاتز ؛ لأن الباء قد تكون واقعة فى الجحد كالمعرفة والغكرة فيقول : 
ما أنت بقائم والقائم نكرة ٠‏ وما أنت بأخينا ‏ والأخ معرفة ‏ ولا بجوز أن تقول : 
ما قام من آخيك ؛ کما تقول ما قام من رجل ۾ . 

وقد جمل الفراء النصب إذا كان ما قبل ( إلا ) لا جحد فيه والإتياع إذا 
سبق ( إلا ) جحد » وبفهّم من كلامه أن ن الجحد هنا أوسع من النفى فيدخل فيه 
الاستفهام أو التحضيض على ما عشل ب ( لولا ) و هلا ) » والوجه فی 
الجحد الرفع لأنه ينفى الفعل عن الستشنى منه ويشبته لا بعد إلا فى مئل U}:‏ 
علو إلا قلي نهم € ( النساء ٠‏ | بالرفع . آما التصب فى قراءة أهى : 
(مافعلوه إلا فليا ) فعلى نية الاسعغنا التقطع عن أول الكاام ۰ وکونه ینف 
الفعل ويجمل ما بعد إلا منقطعاً عما قيلها " . وتفس الفكرة نجدها عند 
ای رھ ای و می ر ی 
للأخر » ""' , وجعل ابن خالويه الرقع فى الآية هو الوجه لوجود النفى ٠‏ وخر 
امب عل أن اکا قد ت عع ( ما قعلره ) ئم ال بد ذلك ( إل ليلا 


ملع ) ٩‏ . 
ومعنی فی وعد و اتمم ی اانصب رارف فی فر اله تدای : اشر 
باقلا بقطم بالبللا اتی نکم اعد إل اراك ( هود ۸١‏ ) وقد جم 
الغرا O EGA‏ على أحد * , رقال 
أبو عبيدة فى الرفع : « كان أبو عمرو بن الملاء يجعل مجازها على مجاز قوله 
لا يلتفت من أهلك إلا امرأتلك فإنها تلتفت فيرفعها على هنا المجاز > ١‏ 
فألح إلى اعتبار النفى فى ( لا يلعغت  )‏ أما الأخفش فإن الأمر واضع عنده 
حبث يقول : « يقول : فأسر بأهلك إلا امرأتك » نصب ‏ وقال يعضهم ( إلا 


مماتی القرآن : ۷/۱ ١ ۴۱۸ ١‏ والبيتان اللذان استشهد بهما مجهرلا القائل 
ولم أجدهما عند أحد بره . 9Y, ۱09/1 : a‏ 

(۳) معانی القرآن للأخخش : ٤۴۱/۲‏ (4) حجة ابن خالىیه ص , ١.‏ 

۵۲ ممانی القرآن للفراء ؛ ۲٠/۲‏ ) مجاز الفرآن : ۲۹/۱ 


اثر ) رفم وحمله على الالتغات ٠‏ أى لا يلتفت منكم إل امرأتكك ۾ ٠‏ 
ومن هذا النص بتبين أن النصب للايجاب والرفع للنشى . 

كما يحم الفراء أيضا معنى التعريف والتنكير فيقول : « وإذا كان الذى 
قبل ( إلا ) نكرة مع جحد فإنك تتبع ما بعد ( إلا ) ما قبلها » كقولك : ما 
عندى أحدً إلا أخوث » " . فيقدر المستثنى منه نكرة لتمليل الرفع فى قول 
الله تعالی : ۶ ومن بعر الوب إلا الله ) ۲ آل عمران  ) ٠١١‏ حيث يقول : 
« قال ما قبل إلأ معرفة » وإغا برقع ما بعد إلا بإتباعه ما قبله إذا كان نكرة 

رمعه جحد . كقولك : ما عندى أحدٌ إل أبوك » قإن معئى قوله : 9 ومن ي 

اذوب إلا الل € , ما بغفر الذنوب أحدٌ إل الله » قعل على العنی وهو في 
القرآن فی غبر موضع > ۳ . 

فإذا جاء النفى مع غياب المستثنى منه فإن الاستفناء حينئذ على ويعرّب 
الاسم بعد ١‏ إلا ) بإعرابه الذى بستحقه لو لم تكن موجودة ٠‏ وتكون ( إلا ) قد 
دخلت لتوجب الفعل قبلها للاسم بعدها » وبكون ذلك فی کل ما کان فيه ما قبل 
١‏ إلا ) مُحتاجا إلى ما بعده ٩‏ . 

وقد ربط الفراء بين خياب المستشنى منه والاستفناء امغر فقال : « وإذا لم قر 
قبل ( إلا ) اسما فأعمل مأ قبلها فيما بعدها ‏ فتقول : ما قام إلا زيد ‏ 
رفعت ( زيدا ) لإعمالك ١‏ قام ) إذ لم تجد ( قام ) اسما بعدها .وكللك ما 
ضريت إل أخاك » وما مررت إلا بأخيك ع * . 


۱۲ معانی القرآن للأخفش : ۳۵۷/۲ (۲) ممانی القرآن للفراء : ۱۹۷/۱ 

۱۹۷/۲ ۰ ۱۱۰ ۱/٩ : ممانى القرآن للفراء ۱ : واتظر‎ tr) 

٤١‏ اتظر ؛ الكتاب : ۳٠./۲‏ . وتمليتق السبرافى بهامش الصفعة . رانظر العلاقة بين 
الملامة والمعئى فى كتاب سببويه ص ٠١١‏ ؛ رقن أرج كثير من الباحثين فى القديم والحديث هذا 
الذرج من الاستئداء . انظر الاستثنا » فى الثراث التحوي والبلاقی ص .۲۹ 

۵) معاتی القرآن لالقراء ۲ 1۹۷/۱ 


لا 


وقد جات آيات كثيرة على الاستئناء الغ أعرب النحاس المستشنى فيها 
بحسب موقعه الإعرابی ° . 

وقد بُختلف فى المعنى ا مقصود من تركيب الاستثناء ٠‏ ويكون للنحاة تقديرات 
مختلفة للممق ‏ وقد بوحى تركيب الاستئناء بخموض فى المعنى المقصود 
فيحاول النحاة كشف هذا القموض » بتقدير معان مختلفة ل ( إلا | الاستشنا 
أو لتركيب الاستفناء » ومن أمثلة ذلك قول الله تعالی : ۶ خالدين في 
دات السموات والأرض إل ما ا راك € ( هود ١.۷‏ ) نقد أورد ابن قتببة 
أعتراض الطاعنين بقولهم إن أستثناء المشيئة من الخلود بدل على زراله أو أنه لا 
معنى للاستشناء فى الآية " . 

وقد عرض الفراء وجهين لتفسير المعنى : أولهما على إلغاء الاستثناء ‏ فهو 
أستئناء بسئثنيه - سبحاته - ولا يفعله ٠‏ والآطر على بقاء الاستقناء و( إلا ) 
يعن ( الواو ) أو سوى والمعنى : خالدين فيها ما دامت السموات والأرض 
سوی ما بشاء من زیادة المخلود ؛ واختار هلا الوجه ۳١‏ . 

أما الزجاج قيقول إن الاستئناء من يوم القيامة ؛ وجمل المستشتى من الخلود 
مدة الحشر والمجسماب » ٠‏ کما أجاز أن یکون المعنی : إلا ما شاء الله أن بعلبهم به 
من أصناف العلاب وحص الممنيين بقوله : فبجوؤ - والله أعلم - إلا ما شاء 
ربك من مقدار حشرهم ومحاسبتهم » ویجوز أن یکون إلا ما شاء ربك ما يزيدهم 


0 


من المناب » 
وقد عرض ابن ققببة الدركيب الاستئناء فى الأية ممانى ثلائة ١‏ أولها : أن 
تکون ۱ إلا ) بعنی سوى وهو ما جاء عند الفراء ‏ والثانى : أن يكون 


7 راجع إعراب القرآن لحاس : ۲۵۱/۱ . ۲۵۷ ۰ ۲۹١‏ , ۲۷۸ , ۴.۴ 
(۲) تاريل مشکل ابن قتہہة ص ۲۸ ۴۲ معانی القرآن للفراء : ۲۸/۲ 
)٤(‏ معاتی القرآن وإعرابه للزجاج : ۳۲۱/۲ ق 


الستشتى هو مدة تعميرهم فى الدنيا ؛ ولا استشناء من خلود الآخرة ٠‏ والثالث : 
أن بكون المستئنى هو مدة بقاء أهل الذنوب من المسلمين فى النار أ . 

وإذا عدنا إلى أقوال الفراء وجدنا اختياره سق ومذهبه الاعتزالى حيث 
بقولون بالعدل الإلهى الذى يى عندهم وتعليق الخلود بالمشيئة ٠‏ ينما جد 
الزجاج جير الاستثناء من الخلود بالمشيئة وهو ما يعكس اختلافاً عقديا يكمن 
وراء بعض التحليلات النحوية ٠‏ وكان ابن قتيبة محقاً فى عرض ذلك ضمن 
ماعن الطاعنين , 

ومشل ذلك قوله تعالى  :‏ لا يَذّوقون فيهًا اموت إلا المَوتَةٌ الأولى ) 
( الدخان  ) ٠١‏ فقد قال الطاعنون : « كيف بستثنى موتا كان فى الدئيا من 
دهم قى المنة "' ٠‏ وقدجمل الفراء ( إل ) قى الآية معتى ( سوى ) 
أيضاً ' » وتبعه فى ذلك الزجاج “' رابن قتببة الذى جعل الدثيا رالآخرة 
متصلة بفترة البرزخ ؛ حيث يتفاضل السمدا » فى تنعمهم بأسباب الجنة فى تك 
الفترة وتعيش أرواح الشهدا» فى حواصل طبر خضر تأكل فى الجنة > ا , 

ومشل ذلك اختلاقهم فی معنی ترکیب الاستئناء فى قول الله تعالى : ١‏ إلى 
لا حاف لدی الَرسون إلا من ظلم م بذ حا ِد سوم € ( التمل ١١, ١.‏ ) 
فقد أجاز الفراء أن يكون الاستئناء من الرسل » أو من محذرف لأن المعنى : لا 
يخاف المرسلون إغا ا وف على غيرهم . ثم استثنى فقال : إلا من ظلم فإن هذا 
لا يخاف . أو أن تكون ١‏ إلا ) بمنى الواو رالمعثى : لا بخاف لدى المرسلون 
ولا من ظلم ثم بد حسنا » واعترض على هذا القول لأته مخالف لعنى الاستفناء 


1۱ انظر : تاربل مشکل الفرآن ص ۲۷ . ۷۸ تفه ص ۲۸ 
(۳) ممائی الفرآن للفراء : ٤4/۳‏ 

4۲۸/۲ : معاتی القرآن راعرایه للزجاج‎ )٤( 

۷۹ . ۷۸ تاریل مشکل القرآن ص‎ )۵١ 


لا 


وهو إخراج الاسم اذى بعد ( إلا ) من معنى الأسماء قبلها » وآجاز آن تكون 
۲ إلا ) فى الآیة جعئی ( سوى  )‏ ۔ 

واعترض النحاس على الاستئناء من محلوف » كما إعترض على جعل ‏ إلا ) 
جعنى الواو لأن ذلك ضد البيان وضد معنى الاستئناء ٠‏ واختار أن بكون المعنى 
على أن الله سبحائه أا عام أن من عصى من الرسل يسر الخيفة أستشتاء ‏ رهه 
سبیل العلماء بالله آن یکونوا خاتفین من معاصی ٤٩‏ 

وقد اختلف النحاة فى عامل المستثنى وجمل البرد المامل ( إلا ) 
نائبة عن الفعل ( أعنى » أو أستثنى  )‏ ؛ ونجد الزجاج يقر معنى تركيب 
الاستشناء وفيه ( إلا ) فى مشل :  :‏ تولو إلا فلبلا مم € ( البقرة (Ye‏ 
« المعنی : تولوا ت استشنی قلیلا منهم » * . 

أما فى الاستثناء بغير فقد حكم الفراء قام الكلام فى النصب أو الرفع فنص 
١‏ غير ) يكون بعد التمام على الاستئناء أو الخال لكته يقول : « إن 
بعض بنى أسد وقضاعة إا كانت ١‏ غير ) فى معنى ( إلا ) نصبوها ٠‏ تم 
الكلام قبلها أو لم بتم . فيقولون : ما جاءنى غيرك » وما أتانى أحدٌ 
غير » "' » لكن النحاس يقول : « إئه لا يجوز عند البصريين نصب ( غر ) 
إذا لم يتم الكلام وذلك عندهم من أقبح اللأحن > * . 


۱ سعاتی القرآن للفراء : ۲۸۷/۲ ۰ ۲۷۸ 

۱ إعراب القرآن للنحاس + ۲١/۳‏ 

(۳) انهر ١‏ الإتصان السألة  ۲١‏ ؛ شرح أبن بعمش + ٠ ۷۷ . ۷١/١‏ شرع الكاقية : 
١, ۱‏ ۲۲۷ ۰ عع الهوامع : ۲۵۲/۲ » ۲۵۴ 

() لمعب : ۴۹۰/4 

() ممانی القرآن وإعرایه : ۳۲۳/۱ . راتشر : ۱۳۸/۱۲ 

۹ معاتی القرآن للفراء ؛ ۲۸۴/۱ . ۲۸۲ 

(۷) نفسه : ۳۸۲/۱ ۰ ۴۸۳ (۸) إعراب القرآن لحاس : ۱۲۴/۲ , ٠۴١‏ 


وما سبق عرضه بتبين أن معربى القرآن قد رصدوا الملاقة بين الاستثناء 
والعنى . وظهر ذلك فى حالات إعرابه المختلفة وفى أنواع المستثنى » حيث 
حكموا عوامل معنوية مل الإثبات رالتفى . والتعريف رالتنكير ووجود 
المستثنى أو قام الكلام ؛ وكون الستفنى من جنس المستشنى منه أو ل » وتَحْكم 
ذلك كله - إضافة إلى السياقين اللغوى والقامى - فى المعنى المقصود بآيات 
القرآن التى تضمئت تركيب الاستثناء ‏ حيث اختلف معريو القرآن حول تفسير 
بعض الآبات يدفعهم فى بعضها الرازع العقدى الذى يختلف باخلان مذاههم 
العقدية . 

K ¥ 


ثالث : المجرورات والتوايع وغیرهما 

: الإضافة والمعنى‎ - ١ 

الإضافة هى علم الجر ٠‏ فلا بكون الاسم مجروراً إلا بالإضافة » وتكون 
بحرف الجر أو مناه وتنقسم إلى إضافة محضة ( أو معثوية  )‏ وإضافة 
غير محضة ( أو لفظية ) وهى إضافة المشحقات إلى معمولانيا " . 

وفى هذه الإضافة يعرف النحاة معنى المضاف إليه ومحله الإعرابى فقد يكون 
فاعلاً فى المعنى فى مثل ١ ٠‏ بائغاذكم امل € ( البقرة ٤ه‏ ) ٠‏ ومثله : 
إا حش اناس اوا ھم ناء واوا ب هم گافرین ر ( الأحقاف ١‏ ) 
« فالمصدر مضاف إلى الفاعلين ٠‏ وا لمعنى : كانوا بعبادتهم إباها كافرين > ' . 
وقد بجوز تقدير إضافة المصدر إلى الفاعل أو المفعول وبتغبر المعنى فى 
التقديرين ‏ وقد جاء ذلك عند الفارسى فى قول الله تعالي  :‏ ولقد آتبتا موس 
الكعاب ثلا نن فى مريت من لقائه € ( السجدة ۲۴ ) فعلى إضافة المصدر إلى 
الفعول يكون المعنى من القاء موسي الكتاب وأضيف الصدر إلى ضمبر الكتاب » 
ویجوز أن یکون الضمیر موسی فی ( من لقائه ) ویکون الفاعل محذوفا » 
والعنى من لقائك موسي » فى الحشر والاجتماع للبعث أو فى الجنة ١‏ . 

ويرتبط المضاف والمضاف إليه فى الإضافة المحضة ١‏ العئوية ) بعلاقة 
معنوية عرفها النحاة فى تقدير حرف الجر الذى يفصل بين المتضايقين إذا 
الإضافة ٠‏ فالإضاقة تکون من اللام من مشل مال زید پعنی مال لزيد أو 


انظر ؛ القدضب ؛ ۱۳۹/4 ؛ شرح ابن بعیش ؛ ۱۱۷/۲ ؛ الکتاب : 41۹/١‏ 
انطر : الأول : ١ ٠/۲‏ شرح الكافبة : ۲۷۴/۱ 

(۳) إعراب القرآن للتحاس : ۲۲۹/۱ ٤(‏ الحجة للفارسى : / .4 

۲۴/۲ : المجة للفارسی‎ ٤۹1/۳ : إعراب الفرآن لحاس‎ )١١ 
۱٤۳/4 : القتضب‎ )۷( 


معنى ( من ) إذا كان الضاف بعض الضاف إليه ٠‏ وقد قسُم ابن السراج 
الإضافة المحضة إلى قسمين ؛ أحدهما : إضافة الاسم إلى اسم هو غيره معنى 
اللام مثل : غلام زيد ۰ رالآخر : إضافة الاسم إلى إسم هر بعضه بعتى ١‏ من ) 
مثل : هڌا ثوب خر وهڏه ج جيه صرف "' . وكذلك تكون الإضافة إلى الظرف 
بعت ( فى ) عند بعش التحاة من معل : < لد السام € ( البقرة ۲١٤‏ ) . 
بل مر الیل رالتهار € ( سبا ۳۴ ) ٠"‏ . 

فالرابط بین اتان باقتاف إلية مغد اعا إغا هو معنى ذلك احرف المقدر 
سواء أكان اللام أم ١‏ من ) آم ( فى ) ؛ وتتم الإضافة إذا كان بين الضاف 
رالاق إل آي اة ر . رمن هنا صح إضافة الليل إلى السما فی 
قوله تعالی : < اع ۲ حَاهًا € ( النازعات ۲۹ ) ٠‏ وإن كانت 
عند النحاس « REAR‏ هاب الشمس فلما كانت تغيب 
فى السماء قيل ليلها كتا يقال سز الدابة .تولا ١‏ وأخرج 
ضحاها ) » ٩‏ . وكذلك : 5 کارکرا يته 4 ( الأنعام ۱۵۹ الروم ٠۲‏ 
ق) ٠‏ قال الفارسى : د إغا مى شريعة الإسلام ( دينهّم ) وإن لم يُجيبُوا إلبه 
ولم يأخذوا به لأنهم قد شرع لهم ذلك ودُعُوا إليه ؛ فلهنا الالتباس الذى لهم به 
جاز أن يضاف إلبهم » ”* ء فإذا أضيفت ( دار ) إلى اسم الله تعالى ( السلام ) 
لم يكن ذلك إل للتمظيم والرفع كما قيل للكعبة بيت الله "' » ومشل ذلك عند 
ابن جنى قراءة الحسن وقتادة وعمر بن عبد العزيز : < من ررم الله 4 ( يرسف 
۷ ) قال : « یثبغی أن يكون - والله أعلم - من الروح الذى من الله » ويعنى 
به روح ابن آدم » (" ؛ لکن الإضافة إلى الله سبحانه تكون آفخم وأشرن * . 

ولا يضاف الاسم إلى مرادقه » ونعثه » ومنعوته ومؤكده عند جمهور النحاة 


۲۱/۴ : الأصرل : ۵/۲ ۰ رتابعه ابن جنی فی ذلك ء انر : اځساتص‎ ١ 

۲ انشر : شرخ الکافبة : ۲۷۳/۱ ؛ همع الهوامع : ۲۹۷/۲ 

۳ همع الهرامع : ١ ۲۹٤/۳‏ إعراب القرآن للنحاس : ٠٤١/٠‏ 
] المجة : ۷۷/۲ » واتظر 1 20/۳( تفه : ۱۳۷/۱ ,۳۷/۴ 


| لمحتب : ۴٣۸/۱‏ 4( تفه : ۲۳۱/۱ 


لأن المضاف يتعرف أو يتخصص الصاف إلبه . والشى»ء لا يتعرف ولا 
يتخصص إلا بغيره . والنعت عين المنعوت. . وكذا ما كر بعده ‏ إلا بتأويل - 
بشرط اختلان اللفظ ١‏ . 

ذلك عنده : < وب الحّصيد ¢ 
توت بالخ € ( رة ق 1٩‏ ) 0 


کل NEE‏ ۴ ا 
ریصلع غلاء ء لکل شی» . وکنا چاء التفسیر ۰ وهو وجه الکلام . 
وقد بجوز فى العربية أن تضيف النبات إلى ( کل شیء ) وأنت ترید بکل شی 
النبات أبضا ؛ فيكون مشل قوله : إن ق 4 € ( الواقعة ١‏ ) 
واليقين هر الق » * . وقال فى موضع آخر إن الشىء يضاف إلى نفسه إذا 
اختلف لفظه ؛ وعلل ذلك بقوله إنهم يتومون أن الشيئين إذا اختلفا فى اللفظ 
کانا مختلفین فی المعنی 7" . فال فى : 9 ودار رة € ( پوسف ١.۹‏ ) 
« أضيف إلى الآخرة » وقد تضيب الشى» إلى نفسه إذا اختلف لفظه . كقوله : 
إن ها لهو حن البقين © ( الراقعة ٩١‏ ) » والمق هو البقين . ومثله أتيتك 
بارحة الأولى وعام الأرلَ ٠‏ وليلة الأولى » ويوم اميس . وجميع الأبام تضاف 
إلى أنفسها لاختلاف لفطها » " » وهو هنا بخلط بين إضافة الصنة إلى 
الموصوف وإضافة الشي» إلى مرادفه ؛ فما جاء فى النص إا هو أمثلة لإضافة 
النعت إلى النعوت ١‏ وهنا ما تد عليه نصوص أخرى عنده من مشل  :‏ ودار 
رة ( الأنعام ۴۲ ) قال : , جعلت الدار ها هنا اسما » وجعلت الآخرة من 
صفتها » وأضيفت فى غير هلا اوضع ء ^ 


همع الهرامع : ۲۷۵/۲ ۲۷١,‏ معاتی القرآن للفراء : ۷۹/۴ 
۳ نفس : ۷۸/۳ نفس 1.۸/۴ 


RY FEY Faye: 


قران لتفراه ۲ 1.8 ۸ہع ۱ ۳۴ ٣۳١‏ ور > 8 


ا 


وقد أجاز أبو عبيدة أيضا إضافة الصفة إلى الموصوف فى مشل : 5 لهو حي 
البّقين € ( الواقعة ۹١‏ ) و : صلاة الأولى ٠‏ وصلاة العصر ‏ . وأشار 
النحاس فى الآبة - إلى أنه قول الكوفبن "' . وكذلك عرض ابن خالويه قول 
الكوفيين وقال إن الشيء - عندهم - لا يضاف إلى نفسه وإغا يقدرون فى الاسم 
الأرل نوعا » وفى الثاتى جنساً فيضا النوع إلى الجنس » كما عرض قول المبرد 
بتقدبر مضاف محذوف وتقدير صلاة الظهر : صلاة وقت الظهر " . 

وقد عرض النحاس قول البصريين - والمبرد - بتقدير مضاف لأن إضافة 
الشى» إلى نفسه محال 6 لأتلك الشئ إلى ما تبيئه به فتضمه إلبه 
فمحال أن بيه بنفسه أو تَعَمة إلى نضسه *) ٠‏ وإفا يضاف الشى» إلى الشىء 
ليبن به معنى الملك والنوع فمحال أن بين أنه مالك نفسه أو من نوعها " . 

وقد وقف ابن جنى فى اخصائص مدافعاً عن رأي البصريين » فبرهن على أن 
الاسم غير المسمى لأنهما يضافان إلى بعضهما  ""‏ رالشىء لا يضاف إلى 
نفسه : « لأن الغرض فى الإضافة إا هو التعريف والتخصيص ٠‏ والشىء إغا 
عة غبره ء لأنه لو كانت نفسه تعره لما احتاج أبداأً أن يعرف بغيره ٠‏ لأن 
نفسه فى حالى تهريفه وتنكيره واحدة ؛ وموجودة غير مفتقدة . ولو كانت نفسه 
هى المرّفة له أبضا لا احتاج إلى إضافته إلبها ١‏ لأنه ليس فبها إل ما فبه 
فكان يلزم الاكتفاء به عن إضافته إليها » * ٠‏ رفى نوعى الإضافة إغا يضاف 


مجاز القرآن : ۲۵۲/۲ 

۲۲) إعراب القرآن للدحاس : ۲٠/١‏ ؛ كما تقل قول الفراء فى أكثر من موضع ٠‏ انظر :د 
VAA/F , Ye. TIA/E‏ 

إعراب ثلائین سورة ص ۱۹۹ ؛ وانظر ص ۱٤۷‏ 

1۱ إعراب القرآن للنحاس : ۲۲۱/۲ 


7e : al (#)‏ تفس : ۱۹4/۲ 
(۷) انظر : فى أمغلة إضافة الاسم إلى اللسمى وعكسه : الحصائص : ۲۷١/۴‏ رما بعدها . 
(۸] الخصاتص ؛ ۲٣7۳‏ 


الشىء إلى غيره نى اللام أو إلى ما هو بعضها بُعنى ( من ) وكلاهما ليس 
المضاف فيهما هو المضاف إلي ١‏ . 


وقد عرض ابن الأنبارى وجهتى النظر الكوفية والبصرية فى ذلك واحتجاج 
الكوفبين بالشواهد القرآنية ٠‏ وقد حاول تخريجها على المذهب البصرى كا 
عرض احتجاج البصريين المنطقى وهو ما جاء عن أبن جنى فيما سبق " . 
والحق أن البصربين قد تكلفوا فى تقدير مضاف محذوف فى تلك الشواهد 
القرآئية الثابتة » وقد أصاب الكوفيون فى رصدهم الظاهرة وتفسيرها دون تأويل 


Î 
أو‎ 


ا إا الشى» إلى شىء هو بعضه ٠‏ فقد أشار النحاس إليها عند قول 
€ ( ط۹ ق ) قال : « على إضافة النوع والجنس » 
کما تقول : KO‏ 

وقد حلل أبو على الفارسى أمثلة أخرى من مدل : < قدي طعا ) ( البقرة 
١‏ ) قال ٠‏ « وأما من أشاف الفدبة إلى الطعام فكإشافة اليم إلى ما هر 
بعض له , وذلاه أنه سسّى الطعام الى بقدّى به فدية ثم أضاف الفدية إلى 
الطعام الذى بم الفدبة وغيرها ؛ وهر على هلا من باب خاتمٌ حديد ي ١‏ . 

وأفمل التفضيل بضاف إلى ما هو بمضه › وهلا ما جعل ابن جثى برف أن 
تکون ( اعام ) مضافة إلى ( من فی قول الله تعالى : ۶ إن رلك هو ألم 

م € ( الأنعام ۱١١‏ ) لأن ذلك بؤدى إلى معنى محال على 

الله سبحائه هو أن يكون بعض الضلين أو بعض الضالين (* . 


ومعنى الإضافة فى ضم الاسمين بختلف عن معلى انفصالهما بالعئوين أو 


() تفه : ۹/۳ (۲) الإصال : الماألة المادبة والستون : ۳۷/۲( . £۳۸ 
(۴) إعراب القرآن لحاس ؛ ٤4/۴‏ () الحجة للفارسی : ۲۰۹/۲ ۱۳۳/۱۰ ١١٤,‏ 
(۵) التب : ۲۲۸/۱ 


کک 


بظهور حرف الجر ؛ وقد بدا ذلك جلا عند معربى الفرآن رقد رت : اتام 
تن کل ہا ا4 ( إبراهیم ۳١‏ ) بإضافة ( کل ) إل ( ما ) وهی قراءة 
العامة وقرأ الحسن والأعمش بتنوين ( كل ) ' ويختلف معنى كل من 
القرا تين عن الأخرى ‏ فمعنى قراءة التنوين يفره الفراء بقوله : « كأنهم 
ذهبوا إلى أنّا لم نسأل الله عز وجل شمسا ولا قمر ولا كثيراً من نمه فقال : 
آناکم من کل ما لم تسألوه فیکون ( ما ) جحد » ٠ ٩(‏ أما معنى قرائ 
الإضافة فهو « آتاكم من كل ما سألتموه لو سألعموه » كأنك قلت : وآتاكم كل 
سؤلكم » "' » وكذلك تنبه الأخفش إلى الاختلاف بين التنوين والإضافة فى 
قرله تعالی : < على کل قلب مكبر جار ) ( غافر ۳۵ ) ؛ قال : « فمن نون 
- القلب - جعل المتكبر الجبار من صفته ؛ ومن لم ينون أضاف القلب إلى 
المتكبر » “١‏ » وعرف الزجاج الفرق الدلالى بين الإضافة التى تعنى أن المتكبر 
هو الإنسان وبين الصفة التى جعل القلب هو المتكبر وقال إن الأول الوجه * . 
والمشاف عند النحاس لا ينفصل من المضاف إليه فى المعتى " ١‏ كما أن 
الإضافة - عند ابن جنى - تقتضى وصل المضاف بالضاف إلبه » لأن الثاني تام 
الأول . وهو معه فى أكثر الأحوال كال جزء الواحد  "‏ وإذا كانت الإضافة 
تعنى أن الاسم يتم ا بعده ٠‏ فإن التنرين متاه تام الاسم ٠‏ كما أن الإضافة 
تفيد التعريف والقنوين يفيد التنكير ٠‏ للا فهما متناقضان » يقول ابن جثى : 
« التنوين مؤذن بتمام ما دخل عليه ٠‏ رالإضافة حاكمة بنقص المضاف وقوة 
حاجته إلى ما بعده لما كانت هاتان الصفتان على مأ ذكرنا » تعادتا وتنافتا » 


( انظر ؛ معجم القراعات : ۲۴۸/۳ » وقد قرأها كزااد غيرهما أيخا . 

() معانی القرآن لالفراء : ۷۷/۲ . ۷۸ ۳) تفس الصدر : ۷۸/۲ 
() معانى القرآن للأخفش ؛ ٤٦١/١‏ 

۳۳/4 : وانظر : عراب الفرآن لحاس‎ . ۳۲٤/4 : معائی القرآن راعرایه‎ )١( 
١۹/1 : إعراب الفرآن للنحاس : ۴.۹/۰ (¥) الحتسب‎ 


لا 


فلم يكن اجتماع علامتهما ٠‏ وأيضا قإن التنوين عَلمٌ للتنكير ٠‏ والإضافة 
موضوعة للتعريف > (١‏ . 

وقد ذكر سيبوبه إضاقة ظرف الزمان فقا : « جملة هذا الباب أن الزمان إذا 
كان ماضيا أضيف إلى الفعل » وإلى الابتداء واخبر » لأته فى ممنى إو » 
فأضيف إلى ما يضاف إليه إذ » وإذا كان لما لم بقع لم يف إلا إلى الأفعال , 
لأنه فى معنى إذا » وإذا هذه لا تضاف إلا إلى الأفعال »  "‏ ومعنى كلامه 
أن الإضافة إلى غرف الزمان تكون إضافة إلى الجملة إذا كان معنى الزمان 
الْضئ ٠‏ وتكون إلى بالفعل إذا كان الزمان قبلا . وهنا ما جاء عند معربى 
القرآن أيضا » ومن أمثلة ذلك قول الله تعالى : « يوم هم ارون € ( غافر ١١‏ ) 
قال الأخفش : أضاف العنى . فلذلف لا ينن البوم » كما قال : 5 رم هم على 
الثارٍ ينون ) ( الناريات ٠١‏ ) ء وقال : < هنا بوملا يمون € ( المرسلات 
۴ ) معنا هذا یرم فتنتهم ولکن لا ابتدأ الاسم وی عليه لم در على جره » 
وكانت الإضافة فى المعنى إلى فثنة وهلا إا بكون إذا كان البوم فى ممنى 
(إذ) » وإلا فهو قبيح » ألا ترى أنك تقول : لقيعك رَمَن ريدٌ أميرٌ ‏ أى : إذّ 
يد أميرٌ ٠‏ ولو قلت : لقال زمنَ زيدٌ آمب » لم يحسن » "' » وقد كرر ذلك 
النحاس ۶ . 


فالإضافة فى الآبة هى إضافة معنوية . حيث أضيفت الجملة إلى الظرف 

الاضى تام كما تضاف ( إ ) التى هى فى معنى المضئ » أما إذا كان فى 
ممنى الاستقبال على ( إذا ) فإنه يضاف إلى الفعل . 

۱ اخصاتص : ٠۵/۴‏ ؛ وانظر أيضا المحتسب : ۲۲۱/۱ ٠‏ حبث بقول إل : ( شهادة الله ) 
الابة ٠١١‏ ) بالنوين أعم من ( شهادا الله . 

(۲) الکتاب : ۱۹۹/۴ ؛ وانظر + القتضب ؛ ۲۴٣۷/4‏ 

(۴) معانی الفرآن للأخفش : ١۱ , ٤٩./۲‏ 

. وما بعدها‎ , ۲٠۳/۲ : وانظر ؛ اخصائص‎ » ۲۸/٤ : إعراب القرآن لحاس‎ )٤۲ 


آ- 


وقد عل انحاس إضافة ظرف الزمان إلى الفعل بأن الفعل بعنى المصدر ". 
وهو تعليل نقله عن المبرو ‏ . 

وغا سبق ضح أن معربى القرآن قد أسهموا مع النحاة ‏ بتصيب وافر فى 
نجلية الملاقات العنوية بين الضاف والمضاف إليه مع اختلاف نوعَى الإضافة 
اللفظية والمحضة » وكذلك فى إضافة الصفة إلى الموصوف والاسم إلى مرادفه 
وأثّر فى آراتهم انتماؤهم المذهبى إلى مدرسة نحوبة بعينها ٠‏ ما جعلنا لا 
نستطيع الفصل بين أقوالهم وأقوال النحاة . وتبدو الإضافة الحقيقة فى تحديد 
الفروق الدلالية بين الفراءة بالإضافة أو الانفصال فى بمض الآيات القرآئية وهو 
ما ظهر جلياً عند القراء والأخقش والزجاج . 

۲ - البدل والمعنى : 

الفرق بين البدل وغيره من التوابع - عدا عطف النسق - أن البدل تابع مقصود 
بالحكم - أو مقصود با تسب إلى التبوع دونه - أما غيره من التوايع فهى 
مكملة للمتبوع المقصود بالحكم لا أنها هى المقصودة بالحكم " . وممنى ذلك 
أنه يكن الاستغناء بالبدل عن ادل منه ؛ ومن هنا كانت مرت بأخبك زب شل : 
مررت بزيدر عند البرد “ » وقرق اين السراج بين البدل وعطف البيان بأن 
« البدل تقديره أن يوضع موضع الأول » * . وهذا ما جمل أبن جنى أيضا 
بضع حداً فاصلاً بين البدل رغيره ٠‏ فيقول : « إن عبرة البدل أن يصلع بحذف 
الأول وإقامة الثانى مقامه > "° . 


وقد جاء ذلك عند معربى القرآن رهو ما تفهمه من قول القراء : « 5 وَيَومّ 


۲ إعراب القرآن لحاس : ۲۹/۰ () نق : ۱4۷/۲ 
(۳) شرع قطر الندی ص ٤۴۹‏ . شرع الکائبة : ۳۳۷/۷ 
(1) الفتضب : ۲۹۰/۲ 1 الأصول : ٤۹/۳‏ 


المع ص ۱۷۲ ۰ ۱۷۵ . وانظر : شرع الفصل لابن یعیش : ۹۳/۴ 


ری الذین كبوا على الله وجوم مودة € ( الزمر ) والمعنی : 
o‏ . فالروية الحقيقية إا تقع على الرجوه لا على ( الذين 
كذبوا ) ؛ وجملة ( وجوههم مسودة ) إا هى بدل بعض من كل وليست حالاً 
كما تعوذنا مع رأى البصرية . 

وقد عرف ذلك الزجاج وقدر معنى الآيات مستغنياً عن المبدل منه » ومن 
أمئلة ذلك ٠‏ 9 نالوك عَنٍ اهر لحرا قتالر فيه € ( البقرة ۲۷ ) ء قال : 
« ( قتال ) مخفوض على البدل من الشهر الحرام . المعنى : يسألونك عن قتال 
فى الشهر ارام » " . أما النحاس فقد نقل عن ابن كيسان الفرق بين البدل 
وبين عطف البيان » وهو نقس ما جاء عند أبن السراج ؛ فقال : « وما علمت أن 
آحدا بيه - أى عطف البيان - والفرق بينه وبين البدل إل أبن كيسان ؛ قال : 
ا یھت یکی وبا ان جنر ی فی رین کاو روا ت ی 
الأرل » ومعنى عطف البيان أن يكون ت أنك إن ذكرت الاسم الأول لم يعرف 
إل بالثانی وإ ذكرت الغانى لم بُمرک إلا الأول فجنت مبينا للأول قائماً له مقام 
النعت والتوكيد ع ۳ . 

وقد جات ملحا للل تبر إلى ارش من ميته فى الكاهم » فمن 
ذلك : التكرير “ » والترجمة والتببين * أو البيان ن رکذلا : التفسير ؟ . 


(۱) ممانی القرآن للفراء : ۷۳/۲ ؛ ودلیلتا على أن الفراء قد همها کذلاد هر سباق الکلام 
عنده فقد جاء زلا عند قول الله تعالى : 3 قل الین گفروا بر برهم الیم € ١‏ إبراهيم 1۸( 
رفال إن امحل لکاعمال ء کا آجاز از أن تأتى مجرورة ‏ أعمالهم ) ) وكللك شواحده القرآنبة الأخري فى 
تفسيره للأبة ١‏ كما أنه قد صرح بصطلح ١‏ الدكرير ) فى تعلبقه على شراهده الشمرية . 

(۲) ممائی القرآن وإعرابه : ۲۸۱/۱ تی ۰ وانظر : 1401/1 , ۳۴۵/۲ ۰ ۷۴/۱ ,۴۳۲۹ 
إهراب القرآن للدحاس + ۲۷/۴ ۴۲ إعراب القرآن لاداس : ۲۲۷/۵ , ۲۲۸ 

۲) معاتی القرآن للفراء ۲.4/.۲۱۵/۲۰ ااستممل الفمل : قرا , وشرح الآشمونی ٠٠١/۲۰‏ 

() ممانی القرآن لففراء : ۱١٤/۴‏ . مدرسة الكوفة می . ۴١‏ 

۹۱ ممائی اران لاغش ۱٤۷/۱‏ (۷] تقسه 1 1/ .4 . £3۹/۲ 


ل 


وقد فضل مهدى الخزومى مصطلح الترجمة والتبيين ١‏ لارتباطهما بالمعنى , 
على مصطلع البدل 7 . 
وجمل النحاس الغرض من البدل البيان "' . كما نقل قول المبرد أنه لا يبدل 
من ضمیر المخاطب ولا امخاطب فلا يقال : مرت بك رید ولا مرت بی زیدٍ » 
لأنه لا بلكل فين ١‏ ولهذا خط الكسائى والفرا ١‏ فی إجازتھما صب ( کا 
) فی قول الله تمالی : ۶ قال الذین اتگبررا إا کل فبا € ( غافر 4۸ ) 
على النعت ٠١‏ » ومعنى هذا أن البدل بأتى للتوضيع والشرح إذا لم ينكل 
الكلام لم بُحْتَحٌ إلى البدل » وهو ما ينطبق على حالة الخطاب فهى راضحة لا 
تحتاج إلى تفسير ولهذا لا يبدل من ضمير المخاطب . والبدل إنّما بأتى زيادة فى 
الفائدة للبيان * . 
وضوحا عند ابن جنی فی قراۃ یمقوب : (وتری کل آم 
اة ذم إلى كتابهًا ¢ ( الجائية ۲۸ ) حبث قال : « ( كل أمة 
ندعی ) بدل من قوله  :‏ وتر كل أ الي 4 وجاز إبدال اكانية من الأرلى 
لا فى الثانية من الإيضاح الذى لبس فى الأرلى ٠‏ لآن جشوها لیس فيه شىء من 
شرح حال الجشو . والثائبة فيها ذكر السبب الداعى إلى جثوها ؛ وهو استدعازها 
إلى ما فى كتابها ١‏ فهى أشرح من الأولى ٠‏ فلذلك أفاد إبدالها منها ع ا" . 
ولا يخفى علاقة أقسام البدل با لمعنى ؛ فقد يكون البدل هو المد مته - 
کل من کل - أو بعضه ٻدل بعض من كل » ومن ذلك ما سمى دل الغلط أو 
النسيان حيث يكون فى الاستدراك . وبدل الاشتمال " . وقد أشار النحاس 


۲۹٤/۰ : إعراب القرآن لحاس‎ ۱ ۴١. مدرسة الكوفة ص‎ )١( 
۴۹/1 ۰ عراب القرآن لحاس : ۵۸/۲ ۳۹/۲۰ () فس‎ ۱ 
۹۳ . ۲۳۹۴/۲ : لحتس‎ ۲۹٤/۰ : إعراب القرآن للنحاس‎ )۱ 


(۷) الکتاب : ۱41/۱ , ۱۵۲ , ۴۹ ۱۹/۲ . القتضب : ۲۹/۱ ۲۷۰ ,۲۹۹/6 . 
rv‏ 


لا 


إلى بدل البمض من الكل أ ء كما أشار إلى بدل الاشعمال ‏ . وقد وقف اہن 
جنی عند قول الله تعالی » < إة رجه 1 ن کغروا انی انين إذمُما فى القار ¢ 
ESET ET‏ بل مو قول چ 
! : فإن وقت إخراج الذين كفروا له قبل 
حصوله صلی الله عليه وسلم فی الغار » قکیف ببذل منه ولیس هو هر . ولا هو 
أيضا بعضه ‏ ولا هو أيضاً من بدل الاشتمال » ومعاد الله أن يكون من بدل 
الغلط > " . 

وابن جنى فى هنا النص يمل أقسام البدل ٠‏ وينفى عن الآية أن تكون من 
بدل الغلط لأنه لا بقع فى القرآن ٠‏ وهو يشير إلى الربط بين المعتى اللغوى 
١‏ المجمى ) والمنى الاصطلاحى للغلط . 

يبدل الاسم من الاسم بصرف النظر عن تعريفهما وتنكيرهما عند سيبويه 
والمبرد ‏ . وقد وقف الفراء عند قول الله تعالى  :‏ لتملقما بالناصيّة ' 
نَاصيَة 4 ( العلق ٠١ . ٠١‏ ) » فقال : « على التكرير كما قال : ۶ إلى 
صبراطر قير » صراط الله 4 ( الشورى ٠١ ٠ ٠۲‏ ) العرفة رة على الدكرة 
- بالعكرير - والنكرة على المحرفة » * . فأجاز أن دل المعرفة من النكرة » 
والثكرة من المعرفة ‏ كما أجاز ذلك النحاس "' ٠‏ لكن ابن جنى بقول إل 
الكوليين ۷ بُجيرون إبدال النكرة من العرفة إ4 إذا گان من لتطها ١‏ وهر ما 
نجده فى الاية ؛ إلا أن الفراء جمل كلامه عاما إن جاء تعقيما على الآية . ما 


بقطع بأنه جير ذلك دون الشرط الذی ذکره ابن جنى . 
۱۲ إعراب القرآن للنحاس : ۴۹۰/۱ 
a‏ 1۹1/0 (۴) السب : ۲۹۱/۱ 


() ائظر : الکناب : ۱۳/۲ . القصطب : ۲۹/۱ ,۲۹۵/۲ ۰ ۲۹۹ 
(۵) معاتی القرآن للفراء : ۴۷۹/۴ (]) إعراب القرآن للنحاس : ۴۱۹/۴ 
(۷) المععب : ۴۲۵/۱ 


وهكتا يرتبط البدل بامعنى فى تعريقه ومصطلحاته وأقسامه » لكن مسألة 
التعريف والتنكير ليست ما بشترطه معربو القرآن فى البدل . 
x *‏ * 


: النعت والمعنى‎ - ٣ 

جاءت عندهم مصطلحات التعت ‏ . والصفة " . رالوصف ۳ » وهى 
مصطلحات تدل على معنى الوصفية ‏ ما يشير إلى اباط المصطلح بالعنى 
اللغوي . وجاء ا ٠‏ للدلالة على النعت ومن أمثلة ذلك 
ما جاء عند قوله تعالی : ۶ لا تتخدوا عدری وعدوگم لاء ء لفون إِلَبّمم 
( الممحنة ١‏ ) قال الفراء ؛ وقوله < تلقون إلبهم بالمودة € من صلة 
الأرلياء » ١‏ . إلا أن السلة - عنده - لا تكون للعَلم ؛ رإنغا قكون للنكرة أو 
ما فيه الألف واللام (* . 

ويعلل سيبويه إتبَاع الئعت والمنعوت فى العلامة الإعرابية بأنهما كالاسم 
الواحد قال : « فأما النعت الذى جرى على المنعوت فقولك : مورت برجلر ظریفر 
قبل ٠‏ فصار النعت مجرورأً مثل المنعوت لأنهما كالاسم الواحد » " . وكذلك 
أوضع الفارسى أن الصفة نزلة المزء من الاسم الموصوف إذ كان الوصو لا 
يعرف إل بالصفة فلا بستغتّى به دون صفة ١‏ . 


وقد بكون الغرض من النعث الكشف عن معنى الموصوف وإيضاحه » وزيادة 


إعراب القرآن للدحاس : 1١/۴‏ 
(۲) معانی القرآن للأخفش : ۸۸/۲ ٠‏ ممانى الفرآن وإعرايه للزجاج : ٠۲/١‏ . المبجة 


للفارسی + ۳/۱ ۰ ۱۱۰ ۳ ) السب : ۱.۷/۲ ۰ ۲۹۸ 
)٤(‏ معانی القرآن للفراء ؛ ۱4۹/۴ (۵) تشه : ۴۱۹/۱ 
الاب ۲ ۲۴۱/۱ لحجة : ۱.۹/۱ ۰ ۱۱ : وائظر : ۴/١‏ 


بيانه “١‏ , وقد أشار النحاس إلى أن النعت لازم لأى فى النداء لبن ۴ لأن 
أى اسم فيهم يلزمه التفسير والتوضيع ۳ 

وبلاحظ النحاس معنى التبيين فى التعت » وبربط ذلك بالتفسير حيث قال 
فی قوله تعالی : )ا عاد لا خف عليْگُم ... الذين اموا بآيانا » 
( الزخرف ٩٩ ٩۸‏ ) : « < الذین آمنوا بآیاتنا ) فى موضع نصب على 
النعت لعبادی ويدلك على أنه نعت له وتبیین ما رواه ميمون بن مهران عن أبن 
عباس قال : بیتما الناس قى الوقف إذٌ خرج مناد من الحجب فنادی ۶ ا عباد لا 
خوف عليكم اليوم ولا أنتم تحزنون € ففرحت الأمم كلها وقالت نحن عباد الله 
کلنا فخرج ثانية فنادی ‏ الذين آمنرا بآباتنا وكاتوا مسلمين € فيئست الأمم 
كلها إلا أمة محمد كله ومن كان مشلما » © . 

والنعت عند النحاس - إغا يكون تَحليةٌ ٠‏ لهذا خطا نمب ۱ رکم ) على 
النعت فی قول الله تعالی : ١‏ الله ركم ورب آبائكم ألأركين € ( المافات ٠١١‏ ) 
لانه ليس بعحلية (*) . 

والنعت هو المنعوت فى المعنى ولهذا يقول النحاس فى 9 ونار ن نر لذ 
للشاريي € ( محمد ٠١‏ ) « نعت خر » نى : ذات للة » ويجوز :ل( 
تعت الأنهار ۾ ا فلأن الحمر ليست هى الللة قدّر مضافا محثوفا . فقال : 
(ذات لذة) . 

ضما اب ج انمت ھر ترت ابا ا ن بک کنن غا 
هو على المبالغة ٠‏ قال فى قوله تمالى  :‏ يوئر يوليهم الله دنهم الْحَق € 


١‏ انظر : فن البلاغة ص ۲٠۲‏ ؛ وقد تقيد معلى اموصوف أيضا ‏ انظر + دراسة العنى عثد 
الأصولبين ص ١١‏ . 4 

(۴) إعراب القرآن للتحاس ؛ ۴/۲ 

۳ تظر : العلاتة بین الملامة والمتی ص ٩.‏ - 4۲ 

4۱) إعراب القرآن للنحاس : ۱۹۹/٤‏ 

ق : £7 نفس : ۱۸/1 


النور ٠١‏ ) : « ( الق ) هنا وصف لله سبحانه . أى : يومئذ بوقيهم الله 
الحق دينهم وجاز وصقه ( تعالى ) بالحق لا فى ذلك من المبالغة ٠‏ حتى كأنه 
يجعله هو هو على المبالغة > ° . 

وكذالك لاحظ الفراء العلاقة العنوية بين النعت السببى وما بعده فقال فى قول 
الله تعالى : ر انت من خنه القرتة الطالم آَل € ( النساء ۷١‏ ) : 
« خض ( الظالم ) لأنه تمت للأخل . فلما أعاد الأهل على القرية كان فعل ما 
أضيف إليها بنزلة فعلها "' : فالظالم قى المعنى من أهل القرية وليس متها 
ولذلاك كانت العلاقة العنوية هى ما برط النعت السببى با بعده » ينما برتبط 
لفظبا ا قبله . 

٤‏ -التوکید ؛ 

لفد جا ءت إشارات معربى القرآن فى هذه الفترة إلى التوكيد قلبلة ‏ وقد 
أشار الفراء إلى التوكيد اللفظى بصطلح التكرار . كما عرف الغرض من 
التوكيد ففبه قرة وإهلاغ . 

ومن أمئلة التوكيد عنده : 5 يمو من دون الما لا رة ونا لا فة 
ذلك هر الضلال اليد بذ يدعو لمن رة قرب من تله € ( المج (IF. ٠١‏ 
قال الفراء : « يدعو مكررة » كما تقول : يدعو يدعو دابا فهنا قوة لن صب 
الام ولم بوقع ( يدعو ) على ( هَن ) > ۳ . 

وبقف عند قول الله تعالى  :‏ ولا طاترٍ بطر ب ميه € ( الأنعام ۳۸ ) ثم 
يبحت عن فائدة للفظة ( بجناحيه ) فلا يجد لها إلا الإبلاغ فى الكلام آى : 
توكيده أو تقوينه بقول الفراء : « وأمًا قوله ( ولا طائر بطير بجناحيه ) فإن 
الطائر لا بطير إل بجناحيه . وهو فى الكلام بنزلة قوله : 9 له تع وتمعُوق 


امحتسب : ١.۷/۴‏ (۲) معانی القرآن للفراء + ۲۷۷/۱ 
(۴) ممانی القرآن للفراء : ۲۱۸/۲ 


َج وی نَج تی 4 ( سورة ص ۲۳ ) ٠‏ وكقولك للرجل : كلبته في . 
ومشیت إلیه على رجلی إبلاغا فی الكلام » "" . 

ويوضّح الزجاج معنى النوكيد فى الآية فيقول : « وتال : بطير بجناحيه على 
جهة التوكيد » لأنك قد تقول للرجل : طرٌ فى حاجتى أى : اسع ۽ ۳ ١‏ وهو 
ما يهم منه أن الغرض من التوكيد هنا رفع المجاز ٠‏ وقد أوضع ذلك أبو حيان 
بعد ذلك حيث قال إئه : « تأكيد لقوله ١‏ ولا طاثر ) لأنه لا طافر إل بطير 
بجناحیه » ولیرفع المجاز الذی کان بحتمله قوله ١‏ ولا طاثر ) لو اقتصر عليه » 
ألا تری إلى استممال الطاتر للعمل فی قوله : < رکل اسان ألرَساء طائرة فی 
عق € ( الإسراء ١۴‏ ) ع ١‏ , ت 


ويقف الزجاج عند آية أغرى لببخث عن الفائدة فيجدها ؛ حيث يقول فى قول 
الله تعالى : ذكاك قولَهُم يأتراههم ) ( الترية ۰ إن قال قائل : کل 
قول هو بالفم فما الغائدة في قرله ١‏ يأنواهم) فالفائدة فيه عظيمة نة المعنى 
آنه لیس فيه بیان ولا برهان إا هو قول بالفم لا معنى تحته صحيح لأهم 
معترفون أن الله لم خل صاحبة فکیف بزعمون له ولدا ؛ فاا هر تكب وقوت 
فقط » ١‏ . 

وبفهّم من کلام الأخفش أن التوكيد ياتى بعد تام الكلام والفائدة حيث يقول 
فی قول الله تعالی : لام من فی الذَرْض كلهم جمیعا € ( بونس ٩٩‏ ) : 
« جاء بقوله ( جمیعا ) توکیدا . كما قال : 5 لا دوا لوين الئْن 4 
١‏ النحل ١١‏ ) فى قوله ( إلهين ) دليل على الائنين ٠أ" ٠‏ 


(۱) وهي قراط ابن مهود . ۲۲ معانی القرآن للفراء : ۴۴۲/۱ 

۲۱) ممانی القرآن وإعرابه : ۲۹۹/۲ ١‏ البحر الحبط : ١١۹/4‏ 

) معانی القرآن واعرایه : 4٤۴/۲‏ چ 

۲ معانی القرآن للأغفش : ۸/۲ ۰ و( جميعا ) هنا حال عند سبويه وانظر : إعراب 
القرآن للنحاس + ۲۹۱۹/۲ . معانی القرآن رإعرایه : ۱۹/۴ 


1 


لقد ارتبط التوكيد بالزيادة عن المعنى امقصود فوقف معريو القرآن عند هذه 
الكلمات ببحثون لها عن إضافة تضيغها إلى العنى ‏ فإذا وجدت الإضافة 
والقائدة لم تكن توكيدا ٠‏ ويخرج عن ذلك التحلية كالعقوية أو الإبلاغ أو رفع 
المجاز فإنها أغراض للتوكيد ٠‏ زائدة عن الفائدة . 

ولارتباط الدوكيد بالزيادة كان بعضهم يتخفف من القول به وهو ما ظهر فى 
بحشهم عن الفائدة أر الغرض . 

: العطف‎ - ٠ 

تناو البحث فيما سبق معانى حروف العطف . ويتناول هنا أيضا العطف 
بالحرف . أو النسق كما بسميه الكوفيون ' ؛ والأصل أن بُعطف المفرد على 
الفرد والجملة على الجملة » كما يعطف الاسم على الاسم رالفعل على الفعلى ٠‏ 
بل الضارع على المضارع والماضى على الماضى ‏ لكنه يجوز عطف الاسم على 
الفعل » والماضى على المضارج والمفرد على الجملة وبالمكس إذا صح الحاد 
العطوف والمعطوف عليه بالتأويل » بأن كان الاسم يشبه الفعل ١‏ والمضارع 
مستقبل العنى ‏ أو المضارع ماضى العنى » والجملة فى تأويل المفره ""؟ » 
ومعنى ذلك أن مبرّر المخالفة بين امعطوفين هو المعنى » فهما مختلفان فى اللفظ 
ومتفقان فى المعنى . 

وينبغى عند الفراء - أن بعطف الاسم علي اسم مثله ء كما يعطف الفعل 
على القعل ولهنا نقد اختار قراس : فك رق . أَوأَطْمَمّ ق € ( البلد ٠١‏ . 
٤‏ ) ۴ لان بعدها : ( ثم گان ) ( البلد ١١‏ ) فلما عطف بكان وهى فعل 
خا مان ارا و اق یکیو[ فف مسا ملا اا ن تیل اد 

. وقد أشار النحاس أيضا إلى مصطلحهم ومصطلح سببويه‎ ۳٠١ مدرسة الكرفة س‎ ١ 
. مصطلها : العطف بالمرف‎ ( ١ ٠۹١ ٠١/۲ ء الأصول ؛‎ ۹۷۹/١ : اتظر ؛ إعراب القرآن للنحاس‎ 
۷٤/۴ : آو النسق ) » واظر : شرح ابن پعبش‎ 

ن انظر ؛ همع الهوامع 1 ٠ VY. Wife‏ رشرع الكافية : YA‏ 

(۴) ومی قراءة ابن ٹیر وأبی عمرو والکاتی وغیرهم » واتظر + معجم القراعات ؛ ۱١۲/۸‏ 


مع إجازته القراءة الأخرى : < قك رأة َر إِطعامٌ 4 ٠‏ » على تقدير ( أن ) 
المصدرية وبكون التقدير العقية أن قك رقبة أو أن أطعم "“ . فالنسق إذن أن 
بر ١‏ يعطف ) الاسم على الاسم والفعل على النعل رالاضى على الماضى .. 
إلخ وإذا جاء غير ذلك فإن التأويل المعنوى يلعب دوره فى رأ صدع القاعدة . 

وقد برر المعتى أبضاً عطف الجار والمجرور على الاسم فى مثل قرل الله 
ذكرُون اله اما وها على جیهم € ( آل عمران ۱١١‏ ) 
قال الفراء : « يقول القائل كيف عطف بعلى على الأسماء ؟ . فيقال : إنها فى 
معنى الأسماء ‏ ألا ترى أن قوله : ( وعلى جنوبهم ) : ونياما . وكذلك عطف 
الأسماء على مثلها فى موضع آخر ٠‏ فقال : < وَعَانّا € ( يونس 1۲ ) 
1 : مضطجماً أو قاعدا أو قائما ""“ فالفرا ء بقدر ا لجار اوور قن ست 
الفرد تى يمف عليه ؛ وهو ما جاء مثله عند التحاس ؟ . 

وكما جاز عطف الجار والمجرور على الاسم جاز عطفهما على الفعل أيضا 
بتأوبل العنى ؛ قال أبن جنى إن المطف نظبر التثنية والتنبة تقتضى تساوى 
الاسمين وتشابههما ؛ وجمل ‏ ولكم فيا نانح 4.' معطوفة على 5 تستقيكم 
مما فى بُطونها 4 * لأن الممنى : لكم فى بطونها سيا » ولكم فيها منافع 
١‏ وقد عطق الاضى على المستقيل فجمل النحاس ذلك من عطف الجسل ٠١‏ , 
ركذلك عَف الفرد على الجسلة فجعله الزجاج من عطف الجملة على الجبلة 
بتقدير ركن محذوف للجملة فى مثل قوله تعالى : « م 
( التوية ٠.١‏ ) قال الزجاج : « وآغرون عطف على قوله : ومن حولكم من 


() رهي قراءة العرام » كما يفول الفراء . 

۲ معاتی القرآن للفراء : ۲۹۵/۴ . إعراب القرآن للنحاس : ۲۴۱/۰ , ۲۴۳۲ 

(۳) معانی الفرآن للفراء : ۲۰/۱ . رانظر : ۴۲۲/۱ 

۱ إعراب القرآن للنحاس : ۲۸۸/۱ )١١‏ أجزاء من الآبة ۲١‏ من سورة ( المؤمنون ) . 
المب : ۹/۲ (¥ إعراب القرآن للتحاس : ٠٤/١‏ 


ai 


الإعراب منافقون ومن أهل الدينة » العنى : من أهل المدينة منافقون ومنهم 
آخرون مرجون > . 

آما فى عطف الجمل فلا مانع - عند القرا iS‏ 
فعلية فى مغل قول الله تعالى : < س اء عليگم أذعوتموم أ انتم صَامتّونٌ 4 
ایر ۴ یل :ل صح وزی کاو اکر کن رن تل انی 187 
وقد وضع سيبويه والبرد قوانين نلمطف على الضمير ‏ فإذا كان هذا الضمير 
مرفوعا مستترا وجب الفصل بينه وبين المعطوف عليه بضمير الرفع المتصل 
الظاحر من مشل : < قاذقب أت وربا قاتلا € ( الائدة ٠ ) ۳١‏ و اسكن أت 
ورك انه € ( البقرة ٠١‏ ) » أو بغبره من مشل : < لو اء الل ما أشركا 
ولا آباتا € الأنعام ٠١۸‏ ) " . وقال الفراء إن أكثر كلام المرب على 
ذلك ء إلا أنه أجاز العطف بغير فصل وإن كان ذلك مكروهاً » وعلل إيشار 
الفصل بأن المرفو خفى فى الفعل ولذلك أُرثر إظهارة “' . 

وقد تابع الزجاج سيبريه فى ذلك حيث قال : « زعم سيبويه أن العطف 
بالظاهر على المضمر المرفوع قبيع ٠‏ بُسَقبَح : قمت وزيدٌ ؛ وقام وزيدٌ » فإن 
جات ( لا ) حسن الكلام ٠‏ فقلت : قمت ولا ريد » كما أنه إذا أكدٌ فقال قمت 
أنت وزد حن » وهو جائز فى الشعر ي (* . 

وكذلك قال النحاس إن : « العطف على الضمير الرفوع بعيد فى العربية إلا 
أن بکد وبَطرل الکلام › لو قلت : قمت وعمرو کان قبیحاً حتی تقول ؛ قمت أنا 


(۱) معان الفرآن رإعرایه للزجاج : ۵۱۹/۲ ق 

۲) معان القرآن للفراء »> ٤.۱/۱‏ 

۳۲ اتظر + الگتاب ؛ ۲۲۷/۱ ؛ القتضب : ۲۱/۴ 

۹4/۳ . ۴.٤/۱ : معانی القرآن للفراء‎ )٤( 

() ممائی القرآن وإعرایه للزجاج : ۳۴۲/۲ ۰ رانظر : ۱۷۹/۲ . .۱۸ ۰ ۴۵۹ 


r 


وعمرو ۰ أو قمعت فی الدار وعمرو » '“ ۰ وهو قبیع عند ابن جنی یتساوی فی 
ذلك استتار لضمير أو اتصاله ا" . 

وقد جعل الفراء العطف على الضمير المجرور بالجر قبيحاً » وأجازه فى 
الشمر » رمن ذلك قراءة الأعمش - وغیره - ( الذی تمتا ون به والأرحام) 
الساء ١‏ ) " . وقد أجاز أبو عبيدة الجر “ » رجعل الأخقش النصب 

اسن *“ 

ووقف الزجاج عند الآية فخطا قراءة الجر لأن معناها فيه القسم بغير الله » 
وقد قال النبى كه لا تجحلفوا بآبانكم . لإجماع النحويين على أنه يقبح العطف 
باسم ظاهر على اسم مضمر فى حال الجر إل بإظهار ا لجار" ١‏ واكتفى النحاس 
بجمع آراء البصریین والکوفبین فی ذلك "' . 

رقد أجاز الفراء عطف الاسم على مرادئه حيث قال ؛ « إن العرب لتَجْمع بين 
الحرفين وإنهما لوأحد إذا اختلف لفظاهما > ٠‏ , إلا أنه رقف عند قول الله 
تعالی : ١‏ وإڈ آتا مُوسّى الكتاب والفُرقان لعلكم دون ¢ ( البقرة ٠۳‏ ( 
وعرض قولين أرلهما : بُفرق بين معنى ( الكتاب )ومعنى ( الفرقان ) فبقول : 
إن الكتاب هو التوراة ٠‏ والفرقان ما أنزل على محمد ئ ١‏ والآخر أن 
الكتاب هو العوراة والفرقان انفراق البحر لبني إسرائيل » أو الفرقان الحلال 
والحرام الذى فى التوراة . 

وأجاز الزجاج أن یکون الفرقان الگتاب بعینه إلا أنه أعِید ذکره » وعئی به 


۱۱ إعراب القرآن للنحاس : ۱۷۲/۲ (۲) الخصائص : ۲١/۴‏ 

(۳) معانی القرآن ثلفراء : )٤( ۲٠۲/۱‏ مجاز القرآن : ۱۱۲/١‏ 

۵) معانی القرآن للأخفش ص )٩( ۲۲٢‏ معائی القرآن رإعراپه للزجاج : ۲/۲ ق 
(۷) إعراب القرآن للنحاس : ٤۴۱/۱‏ ۰ رانشر ضا : ۲٠۵/۲‏ 

۸) معانی القرآن للفراء : ۴۷/۱ 

(۹ وهو رای تطرب ؛ وانظر معانی القرآن وإعرابه : ۱۰١ , ۱.٤/۱‏ 


uu 


أنه بفرق بين احق والباطل واستدل على ذلك أن 
ذکر لحمد 4۶ ١‏ - فی قول الله تعالی : < وقد ایتا مُوسی وَعارون الفُرقان 
وضیاء وذکر1 لا ر € ١‏ الآنبياء £۸ ) " . 

وقد خطاً النحاس القولين قول قطرب والغراء ٠‏ وقول الزجاج حيث قال إن هذا 
خطأً فى الإعراب وائعنى ٠‏ أما الإعراب فإن العطوف على الشىء مثله وعلى 
هلا القول بكون المعطوف على الشىء خلاقه » وأما المعنى فقد قال فيه جل وعز 
ولق آتينا مُوسّى رَحَارُوحَ لقان 4 ( الأنبياء £۸ ) . قال أبو إسحاق : 
بکون الفرقان هذا الكتاب أعيد ذكره رهذا أيضا بعيد إِئّما يجىء فى 


ار ے۴ 
وقد وقف النحاس عتد أمثلة أخرى لعطف الاسم على مرادفه أو ما فى معناء 
من مثل : ۶ لن آم نت فی لوبهم رض والمرجِفُون فی 


الندية € ( الأحزاب . ) قال : « أهلى التفسير على أن الأوصاف الثلائة 
لشیء راحد کیا روی سفیان بن سعبد عن منصور عن آبی رزین قال : المنافقون 
والذين فى قلربهم مرض والمرجفون فى الدينة شىء واحد يعنى أنهم قد جمعوا 
هذه الأشباء “ وقد يكون العطوف بعض المعطوف عليه فى مل  :‏ قيهمًا 
فاكو نَل وران 4 ( الرحمن 1۸ ) . رهم بعض الفسرين من الآية أن 
الرمان رالنخل ليسا بفاكهة إلا أن الفراء بقول : إن المرب تجعل ذلك فاكهة 
ويجعلها مغل : < حَافظرا عَلى الصلوات والصلاة الوسطى € ( البقرة ۲۴۸ ) 
فقد أمرهم - سبحانه ‏ بالمحافظة على كل الصلوات . ثم أعاد العصر تشديد 
ليا . كذلك أعيد النخيلى والرمان لأهل الجنة * . وقد كرر ابن خالويه ما جاء 


۱۲ فی قرله تعالی : 5 تارك ازى ترك الفُرَان على عدم € الفرقان ٤ ١‏ 
۱ معاثی القرآن واعرایه لازجاج : ۱.٤/۱‏ ۰ ۱۰۵ 

(۴) إعراب القرآن لحاس : ۲۲٠/۱‏ 

نقسه : ۳۲/۴ . رائظر : ۱۹/۲ 

۵۲) معان القرآن للفراء : ۱۱۹/۳ 


عند الفراء فى قول الله تعالى : 5 تر الك والرُوح فبها € ( القدر ٤‏ ) , 
حيث قال : و ( اللائكة ) رفع بقعلهم » و( الروح ) نستق على اللاتكة ٠‏ فإن 
قيل لك الروح من اللائكة فلم سق عليهم ؟ فا لجواب فى ذلك أن العرب قد 
تنسق الشى» على الشىء نفس وَحَصةٌ بالذكر تفضيلاً كما قال الله تعالى : 
فيها فاكهة ونخل ورمان € والنخل والرمان من الفاكهة وقال : ۶ مَنْ كان 
عدوا لله وماگنه وَرَسله € ( البقرة ۹۸ ) ثم قال : < وجري ربكال ¢ 
(البقرة م ا ا 
وقد أجاز القراء فى العطف ألا يراعى التسلسل الزمنى للمعطوفات ‏ فبقال 
« لا ودلك وأدركت مدرك الرجال عققت وفعت ١‏ والإدراك قبل الولارة ١‏ 
وفى قوله تعالى : 5 لهم عذاب جم . ولم عَذاب الحريق € ( البروج ١٠‏ ) 
اختار أن يكون ( الحريق ) فى الدنيا للكفار » مرجّحاً فى التفسیر أن تكون نار 
الأخدود قد ارتفعت إلى الكفار الذين حفروها فأحرقتهم وجا متها المؤمنون الذين 
فرت لهم (" . وإذا کان معنی الواو يجبز ذلك ؛ فان معنی ۱ ثُمّ ) لا يجیز 
أن يتقدم ما بعدها على ما قبلها فى التسلسل الزمنى » ولهنا يقف الزجاج عند 
قول الله تمالى : < تم ايتا مى الكتاب ماما على الى جسن 4 ( الأنعام 
٤‏ ) فیقول : « فأما دخول ( ثم ) فی قوله : < ثم آنبنا € وقد علمنا أن 
القرآن أن من بعد موسى » وبعد التوراة . فقال : < ثم آتينا موسى الكتاب 4 
فإغا دخلت ( ثم ) فى العطف على التلارة ٠‏ رامعنى ؛ قلى تعالوا أتل ما حم 
ربكم عليكم » أتل عليكم ألا تقدلوا أولادكم ‏ ولا تقتلوا النغس التى حرم الله » 
ثم أتلوا ما آتاه الله موسى » ١‏ . 

والعطف على يكون بتقدير إعادة العامل » وهو أمر برتبط بالعنى » فد يكون 
العامل فعلاً يرتبط معنوياً بالعطوفات بعده ‏ أوضح الأمثلة على ذلك 


إعراب ثلائین سورة ص ۱4۴ ۲۱ ممانی القرآن للفراء : ٠۲/۴‏ 
(۴) تفسه : ۲۵۳/۳ (4) معانی القرآن وإهرایه : ۴۳۲/۲ 


العطوفات الكثيرة فى قول الله تعالى : < حُرَّت عَلبكم اَعَد لم ... 
( الائدة ۳ ) فمن حذه العطوفات : 6 رتا أل 7 
« العنى : وحم علیکم ما آهل لغیر الله به » î‏ 
بانزام € قال : « موضع ( أن ) رقع » والمعنى EEE‏ 
e‏ 0„ 

وقد یکین امامل حرف اھر کما فی قوله تعالی : 5 رمن طلم من اتی 
على الله گذباً . .. ومن قال سال مل ما انر المد € ١‏ الأتعام ٠٣١‏ ) قال 
الفراء : « ( ومن قال سأنزل ) و( من ) فى موضع خفض . يريد ومن أظلم من 
هنا ومن هذا الذى قال : سأتزل مغل ما أنزل اله > " . 

رمشل ذلك - عند الزجأج - لق رگم ال فى ما إذ 
آغبیتگ گنرگ 4 ( اتی ۲١‏ م آی ونی ن رنصرکم فی يوم 

حنين ٠‏ ومشل ذلك عند النحاس : 9 وَمَا انوا بآياتنًا يُجَحْدُونٌ 4 ١‏ الأعراف 

۱ ) میٹ تدرا رکا کانیا اتا سین ۲0 : 

وعدا قواین آخری اسف من معل أنه لا رز المعلف على الاس قبل أن 
یم . ٠‏ قال النحاس فى قول الله تعالى : الذي ن المطو: 
فی الصدقات والذین لا ب بنیز خن یسین طم € ( اة ۷٩‏ 
« ( والذين لا يجدون إلا جهدهم ) فى موضع خفض عطف على المؤمنين » ولا 
يجوز أن بكون عطفاً على الطوعين لأنك لو عطفت عليهم لمطفت على الاسم 
قبل أن يتم » 7 . 


تفس : ۱0۸/۴ 
(۲) نفسه ؛ ۱۹./۲ . وانشر أبخا ؛ ۱۹۵/۲ ۰ ۲.۳ . وإعراب القرآن للنحاس : ۲.۲/6 
۴۱ معاتی القرآن للفراء : ۳۲٤/۱‏ . وانظر : إعراب الفرآن للنحاس : ۸۲/۲ 

٠١۹/۲ : إعراب القرآن للتحاس‎ )۵( 1۸٩/۲ » معاتی القرآن واعرابه‎ )٤( 

(۷) نفسه ؛ ۲۴۹/۲ ء لأن الطوعين اسم فاعل لا يتم معنا إلا بعموله أو متملقه ( فى الصدقات 1 


ومن القواعد اللفظية العطف على أترب اللفظين ٠‏ ومن أمثاتة العطف فى قول 
الله تعالى : وَعَلى الذينَ خادوا حرَمتَا كَل ذى ظقر رمن ابقر والغتم حرمتا 
عَليهم وميا إل ما حملت هرما أو الحَوايًا أ ما لاط بعظو4 
( الأنعام ۱٤١‏ ) . 

قال النحاس : ( أو ما اختلط بعظم ) ( ما ) فى موضع نصب عطف على ما 
حملت رفى هذا أقوال هذا أصحها وهو قول الكسائى والفراء وأحمد بن يحيى 
والنظر بوجب أن يعطف الشىء على ما يليه إلا أن لا يصع معتاه أو يدل دليل 
لی غد ب۴ . 

رقد وضع ابن خالويه قواعد للعطف منها هذه القاعدة اللفظية حيث قال : 
« وکل ما فی کتاب الله ما قد رد آخره على أرله يجرى على وجوه أولها : أنه 
يرد على أقرب الفبن كقوله : < والذين كرون اذهب والفة 
١‏ التوبة ۴١‏ ) . والفانى : أن ير إلى الآهم عندهم ١‏ كقوله : ١‏ وذ راو 
تجار أو لهو الوا إلبَهّا € ( الجمعة ٠١‏ ) . والثالك : أن بر إلى الأجل 
عندهم ٠‏ كقوله : 5 واللهُورَسولة احق أن بره 4 ( التوية ٠۲‏ ) . والرايع أن 
يجتزأ بالإغبار عن أعدهما ويْضْمرٌ للأخر مغل ما أظهر كقوله : < أن اله برىء 
می المشركين ورَسولة 4 ( التوية ۴٤‏ ) ۾ . 

ويشترك المعطوف مع المعطوف عليه فى العلامة الإعراببة » لأنه شريكه فى 
المامل "' ٠‏ بل إِنٌ معنى العطف الاشتراك فى تأثير العامل “' , وتأثير 
العامل يكون لفظيا معمثلاً فى الملامة الإعرابية » كما بكون معنوباً منمثلا فى 
وصول معثى العامل إلى ا لمعمول وفى اعتبار اوضع الإعرابى . 

وکل هتا بتضح فى قول النحاس عند قول الله تعالى : ۶ وأتمرا الح 


تقس : ۱.8/۲ (۲) المجة ص .۹ 
(۳) القعضب : ۲۱۱/4 )٤(‏ شرح ابن یعیش : ۷٤/۴‏ 


والْمَمرة لله 4 ( البقرة ۱۹١‏ ) : « ( العمرة ) عطف على المج وقراءة الشعبى 
١‏ والعمرة لله ) أ شاذة بعيدة لأن العمرة يجب أن يكون إعرابها كإعراب احج 
كنذا سبيل العطوف . إن قيل : رلَعَهًا بالابتداء لم تكن فى ذلك فائدة ٠‏ لأن 
اة لم رل لله عر رمل : يخا له تضرع السرة من لقا e ا٠ ٠‏ 
فالعمرة تشترك مع الحج فى معى الحامل ( الإقام ) كما تشترا 
العلامة الإعرابية ولا بصح غير ذلك . 

وقد تكون العلامة الإعرابية للمعطوف واحدة ويكون الاخثلاف في تقدبر 
مصدرها أو بعبارة أخرى بتقدبر المعطوف عليه حيث يتغير المعتى اعبار 
المعطوف عليه ۰ ویتضح ذلك فی قول الله تعالی ۶ فگاین من فرة أخلاها 
رهن کال ڏ ھی خاو على عروشها وبر شقطلة رقمل شيد € ( المع ٤١‏ ) 
وقد اختار الفراء أن يكون البئر وألقصر ممطوفين على ( عروشها ) لأنهما من 
الفرية ٠‏ وأجاز أن يكونا معطوقين على القرية إذا نويت أنهما ليسا من القرية 
عند ٠‏ والتقدير : كم من قرية الگ » وكم من بثر ومن قصر " ٠‏ ونقل 
النحاس اختبار الزجاج للوجه الثانى  '“‏ ولم أجد ذلك فى كتابه * . 

ومشل ذلك قوله تمالی : قتا لی آثارهم بعیسی ابن م 
ن ديه من العواة وآتيتاء الإنجيل فيه دى وثور ملفا لما ن يديو 
اة 6 ( الاتبة ١‏ ) قال النحاس ٠‏ و( مصعقا ) فيه وجهان : بجيز أن 
يكون لعيسى ( عليه السلام ) ونعطفه على مصدق الأرل » ويجوز أن 
للامجيل ويكون التقدير + وآنبنا الإلجيل مستةر فيه هدى وثور ومصدقا ۷ , 


٠١١/١ : وانظر ؛ معجم القراات‎ ١ نسبت هله الفراءة إلى الشعبى وغيره‎ ۹١ 

۲۲ إعراب القرآن للنحاس : ۲۹۲/۱ ۰ ۲۹۳ ٠‏ وانظر أبضا : معانى القرآن وإعرابه : 
rr.‏ حبث عطف ( فقا ) على لم ازير فى الآبد ١‏ - الأنعام . 

(۴) مماتی القرآن للقراء ؛ ۲۲۸/۲ )٤۲‏ إعراب القرآن للنحاس : ٠١۲/۴‏ 

() معائی القرآن واعرایه : ٤۴۲/۴‏ (۱) إعراب القرآن للنحاس : ۲۴/۲ 


وقد جاء ذلك أيضاً فى غياب العلامة الإعرابية وتقدير العل الإعراهى فى مثل 
عر اتی ودوم ومن صح من آبانهم € ( غافر ۸ ) 
قال الفراء : « من : نصب من مكائين : إن شثت جعلت ( ومن ) مردردة على 
الهاء وميم قى ( وأدخلهم ) ۰ وان شئت على الهاء رالیم فی ( وعدتهم ع ٠‏ . 

وتختاف الملامة الإعرابية تيع لاختلاف العطرف عليه ومن أمثلة ذلك قول 
تعالی : وی رض قط مُحَجَاورات وات من عتا ررَرْع ويل ) 
( الرعد ٤‏ ) أجاز الفراء رفع ( زرع ) وما بعدها عطفا على ( جنات ) , 
وجرها عطفاً على ١‏ أعناب ) "' . ومشل ذلك ١‏ الأنصار ) فى قوله تعالى : 
د الالو من الاجرين الالصار € ( التىة ٠١.‏ ) قال الفراء : 
إن شنت رفت ( الأنصار ) نيمهم قوله ١‏ والسابقون ) وقد قرا بها المحسن 
البصرى » ا" أي : والسابقون والأنصارٌ ١‏ . 

ر وشل ذل قله تعالى + و وح انى أن مم من الما اء ل 


انیا وج ن اق اا ا 
عطناعلی سا ) آی شرج من جا مترایا رجات کا قرات ّت بالرفع كذلك 
عطقا على قنوان (*) . وقد قال أبو حاتم إن الرفع محال لأن ا جنات لا تكون 
من النخل ٠‏ بيئما خرجها النحاس رفعا على الابتداء والخبر محذوف » أى : 
ولهم جنات "' وقد اختلفوا فى تخريج بعض الآيات بين العطف والاستئناف 
وارتبط ذلك يالعنى ومن أوضع الأمثلة على ذلك قوله تعالی : < رمَا يُعْلمٌ 
تأويلة إل الله تاراسخ ز فی العم ولون آنا به € ( آل عمران ۷ ) 


۱۱ معانی القرآن للفراء : ۲۵/۴ (۲) نف : ۵۸/۴ (۳ ئل : £۰./۱ 
)٤(‏ ممانی القرآن وإعرابه : ۱۷/۲ . وقد جات هند أمثلة آخری ؛ ۴1۸/۲ . 1٩۸‏ 
(۵) عجة این خالویه ص ۱۲۱ 

إعراب الفرآن لتحا ۸1/۲ . وانظر أمشلة آخری عنده : ۲۵۳/۱ . ۹۲/۵ , ۳۹/۴ ۴4 


ا 


قالراسخون مرفوعة بالابحدا ء عند الفراء على الاستثناف والدليل على ذلك قراعة 


أ ( وبقول الراسخون ) > وقراة عبد الله بن مود : < إن كأريله إل عة 
الله راود فى العم موو 4 ( ينما يجعلها التحاس معطوفة على 


(اللّه) و (يقولون) حالاً وأن الكلام تام عند ( الراسخون ) و( يقولون ) ا" » 
والمعنى على العطف أن الراسخون يعلمون تأويله » وعلى الاستثناف أنهم 
یقولون آمنا به دون أن يعلسرا تأويله . وقد جاء عنده مثل هذا التخريج فى 
مواضع أخرى محتجا بامعنى ۳ . ومشل ذلك عنده : 5 وإذا قبل إِ وعد الل 
حق والتَاعَة ل رب ييا € ( ال جائية ۴۲ ) فنصب الساعة معنى :+ وأن الساعة 
لا ربب فيها . والرفع بالابتداء أو بالعطف على الموضع أى : وقيل : الساعة لا 
ريب فبها ““ » وارتبط اختلاق العلامة الإعرابية تبعاً للمعطوف عليه بالآراء 
الفقبية ٠‏ أرضع الأمغلة على ذلك قوله تعالى  :‏ إ5ا إل الصا 
قاطیرا جرحم ادیک إل الات اترا ونوم أجلم إل 
الْكمَبتّر 4 ١‏ الائدة ١‏ ) » وقد قرئت ( أرجلكم ) بالنصب والجر والرنع ٠٠‏ 
رعلى النصب بكرن الأمر العكس عطفا على ( الوجوه ) و( الأيدى ) » رعلى 
الجر يكون الأمر بالسع عطفاً على الرسوس  "‏ رقد أشار القراء إلى 
نصب ( أرجلكم ) ثم قال إن الكتاب نزل بالمسع والسنة الفسل , وجمل 
أبو عبيدة الجر على الجوار 9 وامسحوا برموسكم وأرجلكم € وأجازه الأخة 
وجعل العنى على النصب لأن ألسنة جاءت بالغسلل (* » بينما قال الزء 


(۱) ممائی القرآن للفراء : ۱۹۱/۱ 

(۲) إعراب القرآن انحاس : ۴١۷/١‏ . وانظر أيضا : تأريل ابن قتبية ص ٠١.‏ 
(۴) إعراب القرآن لحاس ؛ ۹۱/۴ 

۲) نفسه : ۱۵4/۲ ؛ واتظر : ممانی القرآن للفراء : ۴۱۰/۱ 

(۵) انظر + القرطبی : ۳/ .۲۱۹ () تقصه . 

(۷) ممائی القرآن للفراء : ۴۲/۱ ۰ ۴۰۴ 

(۸) مجاز القرآن : ۱٠۵/۱‏ . الأخقش ص ٠١١ ۰ ۲۵١‏ 


gS 


الجر على الجوار لا يكون فى كتاب الله وقال إن الغسل هو الواجب والدليل على 
ذلك الستة والتحديد إلى الكعبين كما جاء فى تحديد اليد إلى المرافق وهى 
مغسولة ولم یی فى شىء فى المسح تحديد ”'“ . كما خطاً النحاس من قال 
الجوار فى كتاب الله » وقال : « إن ا مسح وأاجب على قراءة من قرأً باخفض » 
والغسل واجب على قراءة من قرأً بالنصب والقراءتان هنزلة آيعين > " . 

ما عرف بالعطف على المعنى أو اموضع » فمن ذلك » < وَغَا 
بک عاثر طیرٌ ايه ) ( الأنعام ۳۸  )‏ قال الفراء : 
» د ( الطائر ) مخفوض ورفعه جائز کما تقول ما عندی من وجل ولا مرق » 
وامرأةٌ . من رفع قال : ما عندی من رجل ولا عندی امرآةٌ . وكذلك قوله : 

5 1 ( يونس 1١‏ ) ثم قال ولا أصغرمن ذلك ٠‏ 
ولا أصغر ‏ ولا أكبر ٠‏ ولا أكير إا صت ( أصغر ) فهو فى نية خفش ومن 
رفع ر على المعنى » "' والمعنى عند الزجاج : ما يعزب عن ريك مثقال ذرة 
ولا أصغر من ذلك ولا أكبر إلا فى كتاب مبين *' . 

ر رقد جا حت أمثللة كثيرة للعطف على الموضع عند النحاس من مث :ر 
کم تن ونر اللو ن زلا تيبر € ( البقرة ۷. ١‏ ) قال : « يجوز رفع 
(نصير ) عطقا على الرضع لأن العنى : وما لكم من دون الله ولي ولا 
نصبر » *' ٠‏ ومن مشل تخريج الزجاج والنحاس لقراءة الحسن : رلك لبهم 
من الله واگكيكة ا و ت فالر اعا 
« هذا معطوف على المرضع كنا تقل رل : عجيٽ من قيام زيد وعمرو لأن 
مراک اا رخ ری ۰ اق ماوعا ید ززاس ازن غا ان 
بلمنهم الله والملائكة والناس أجمعون ع "' . 


۱ معانی القرآن رإعرابه : ۱۵٤/۲‏ ج إعراب القرآن للنحاس ؛ 4/۲ 
(۳) معاي القرآن للقراء ؛ ۴۳۲/۱ ۲) معانی آلقرآن وإعراپه : ۲۹/۳ 
(۵) إعراب القرآن للنحاس : ۲۵۵/۱ )٩(‏ تفسه : ۲۷۵/۱ » رانظر ؛ الزجاج : ۲۴۳۹/۱ 


س 


وفى هله الأمثلة يتضع اعتبارهم للمعتى فى العطف على اوضع بل إن 
العنى قد يجعلهم بقدرون محثرفاً يُعطف عليه اللفظ حتى يتّسق التركيب 
اللفى والعنى ( القصود  )‏ ومن أمثلة ذلك ما جاء عند الزجاج قي قول الل 
تعالى : ايمرا 6 نلو القَيَاطين على مَل ... وما يمان م 
عرش قر إا تحن نة ق ئ € ل 
حيث أجاز أن يكون ( فيحملمون ) معطوفا على محذوف إذ قال : « وقيل 
١‏ فيتملمون ) عطف على ما بوجبه معنى الكلام . العنى : إغا نحن فننة فلا 
تكفر : قلا تتعلم ولا تصمل بالسحر فيأبون فيتعلمون  »‏ » ومل ذلك : 

ولتكمأوا المد € ( البقرة ۱۸١‏ ) قال : « ومعنى اللام والعطف ههنا معنى 
لطت . هنا الكلام معطوف محمول على المعنى » المعتى : فعل الله ذلك 
بهل عليكم ولتكملوا المدة » "“ ٠‏ وكذلك أشار النحاس إلى مشل ذلك فى 
العطف على المعنى "' . 


XK KK # 


مماتی القرآن رإعرابه : ۱۹۲/۱ ق ء ۱۸۵/۱ ج 
تق : 10۹/۱ (۴) إعراب القرآن لحاس : ۸٤/۴‏ 


u 


الفصل الغانى 


تعدد اوجه الإعراب 


ول : تعدد أوجه إعراب الأسماء 

: تعدد الأوجه والعلامة واحدة‎ - ١ 

أ - تعده أوجه الرفع : 

تعدّدت أوجه الرفع للفظة الواحدة » سواء أكان ذلك فى ظهور علامة الرفع أو 
فى غيابها.. ولعل أشهر الأمثلة على ذلك إعرابهم لقول الله تعالى : « ألم ٠‏ 
ذلك لكاب ل١‏ ربب فيع دى لتقي € ( البقرة ١‏ - ۲ ) حيث ارتبط تعد 
العلامة الإعرابية ١‏ ذلك - هدى) وبتقدير محلوف » 
وبالوقف والابتداء . وقد أجاز الفراء رفع ( هدى ) من تلاثة وجوه هى : 

١‏ - الرفع على احبر وتكون ١‏ ذلك ) مبتداً و( الكتاب ) نعتأ له وجملة 
١‏ لا ريب فيه ) تكون حيئئذ أعتراضية أو حالية . 

۲ - أن پکون تابعاً موضوع ( لا ريب فبه ) وهی جملة فى موضع خبر 
المبعدأ ( ذلك ) . 

۴ - افرفع على الاستتناف ويكون ( هدى ) قد جات بعد تام الجملة من 
المبتدأ والخبر قبلها . 
ينما أجاز الزجاج وجهین آخرين مُا 7 : 

-٤‏ الرفع على أن بكون خبراً والقدبر عنده : هذا ذلك الکتاب هدی فیکون 
قد جمع أنه الکتاب الى وَعدوا به وأنه هدى . كما تقول : هذا حاو حامض » 
نريد أنه قد جمع الطعمين . 

. أن يكون مبتدأً والخبر (فيه)» وهلا مبنى على الوقف على الا ريب)‎ - ٠ 

كما فسر الوجه الالث الذى جاء عند الغراء ٠‏ وهو أن يكون الكلام قد تم 


(۱) معاتی القرآن للفراء : ٠۱/۲‏ 


عند ( لا ريب فيه ) ٠‏ ثم رفع ( هدى ) على أنه خبر لبتداً محلوف أى : هو 
هدى ‏ . وقد جمع النحاس تلك الأوجه ويضاف إليها النصب على المال أو 
القطع وقد جاء عندهم من قبل ""' . 

وقد اعترض الفارسى على إعراب الزجاج ل ( هدى ) خبرا بعد خبر ‏ وکر 
عنده الجدل فى ذلك "" ما لا بُفيدنا عرضه فى هنا البحث . 

ومن ذلك ماجاز فى إعرابه الرفع على ابر أو الیدل فی مثل قوله تعالی : 
5 إللن آبات الله ركاعاياة ا 4 ٠‏ البقرة ۲٠۲‏ ) ف ( آبات الله ) تسبل 
أن تکون خبرا أو بدلا °“ , 

ی ر اک ا ی ا و ا ا 
فل یا أل اتاب تمالوا إلى گلةٍ موا جنک الا َع 
A E ETS‏ 
فى موضع الرفع خبرأ تدأ محذوف . والتقدير : هى ألا عبد إلأ الل *. 

وكللك بجوز فی قوله تعالى : < لان أن كد حلت € ( البقرة )٠6١ ٠۴١‏ 
رقع ( أمة ) على الخبر أو البدل ‏ وأن يكون موضع ( قد خلت ) الرفع عتا 
لأمة أو خبرا للمبعدا ا . 
ذلك یجوز فی ( عليم ) فى قوله تعالى  :‏ ًالله اك ليم ( البقرة 
۸ أن تکون نعتاً لشاکر . و خبرا بعد خبر "' . وکذلك يجوز فی ( مقام) 
فی قول الله تعالی : فی و ابات ان لان 4( رة ۷ )زنع عل ن 
تکون مبتداً لفبر محلوف والتقدیر : مقام إبراهيم وهو ما جاء عند الأخفش ^ , 
کما قد تکون بدلا أو خبرا لبتداً محذوف أى : هى مقا إبراهيم 9 . 


معاتی القرآن واعرایه : ۳۳/۱ (۴) إعراب القرآن للتحاس ؛ /١‏ .1۸ 
۱ انظر ؛ الحجة للفارسی : ۱١۹-۱٤۷/۱‏ ۲ إعراب القرآن للنحاس : ۴۲۸/۱ 
(۵) تفه + ۲۸۴/۱ () تفس : ۲۹۹/۱ ۷( تفه : ۷ 

۸۲ معانی القرآن للأخفش: ۴۱۱/۱ ۹۲) إعراب الفرآن لشحاس :۲۹۹-۲۹۵/۱ 


ل 


وكذلك بجوز فی ( عزیر ) فی قول الله تعالی : ۶ قات اهود عر اهن 


الله € ( العية .۴) أن رقع على الابحداء أو على احبر لبتداً محنوف أى : 
اا 


ر وو 


ویجوز فی 5 ومن بُكتَنها انه نه آم قل ( البقرة ۲۸۴( رفع ( آثم ) على 
أن يكون خبر ( إن ) أو خبر ليدأ ( من "٠)‏ . 

وفی کل ما تقدم یکننا أن تقول إِنٌ معربى القرآن لم بُشيروا إلى اختلاف 
دلالى لنوجيه الرفع فى الأبات السابقة . ولم نجد إشارة إلى اختلاف المعنى إل 
ما جاء عند الزجاج فى قول الله تعالى  :‏ ولاس التکوی ذل ير € ١‏ الأعران 
١‏ ) فی توجیه رفع ( لباس ) حيث أجاز أن تكون مرفوعة على الابتداء 
وتكون ( ذلك ) نعتا و ١‏ خير ) خبو المبتدأً ٠‏ العنى : ولاس التقوى المشار 
إليه خير . أو أن تكون ١‏ لباس التقرى ) خبرأ لبعدأً محذوف تقدبره ( هو ) 
والمعنى : هو لباس التقوى ٠‏ أى : وسر العورة لباس التقين » ثم قال : ذلك 
خبرّ . أو أن كون مبتدا لبر جملة (ذلك خير ) " . 

PE VE aE E 
) ۷۳ تعالى له الك وم ينفح فى الملور كالم ابي رالشاد € ( الأنعام‎ 
والوجه‎ ٠ اج ر ما مر لن ن تكون نعتا؛ أو خبراً بتقدير مبتداً‎ 
الثالث على الفاعلية وأن يكون محمولا على المعنى أى : يفخ فيه عالم القيب‎ 
لأنه إذا كان النفخ فيه بأمر الله كان منسىا إلى الله عز وجل * . رعا سبق‎ 
يبن لنا أن اختلاف توجيه الرفع لا يترتب عليه اختلاق فى المعنى عند معرب‎ 
. القرآن إلا فى أمثلة نادرة‎ 


۱۲ إعراب القرآن انحاس : ۲۹/۲ نف : ۳۹/۱ , .۳ 
۳۲ مماتی القرآن وإعرابه : ۳۹۲/۲ - ۳۹۴ )٤(‏ إعراب الفرآن لحاس : ۷٠/۲‏ 


- تعد أوجه النصب : 

« فى العربية عدد محدود من علامات الإعراب بتورّع على الوظائف 
النحوية المختلفة ٠‏ وبطبيعة ا لمال لايد أن تشترك أكثر من وظيفة نحوية فى 
علامة واحدة » "“ . فكان ذلك سبي من أسباب تعدد أوجه الإعراب مع اتحاد 
العلامة . 

ولقد عرف ابن هشام هذا التعدد فى توجيه المنصوبات ورصد بعضه فى باب 
سماء ( باب النصربات المحشابهة )  "‏ ولثن كان قد أتى بأمغلة قليلة على 
هله الظاهرة - لم برد أكثرها فيما مضى - فقد كَُرَتً هذه الظاهرة فى كتب 
إعراب القرآن وتعددت صورها » ونحاول فى هذا البحث أن نورد هذه التشابهات 
أو التداخلات مرتبة بحسب تريب المنصوبات فى كتب الحو العربى » فتبداً 
بالمغاعيل ثم المنصويات الأخرى . وتحاشياً للتكرار سورد - ملا - تحت الفعول 
المطلق کل ما تشاپه معه ونحاول أن لا نکرره » وهکذا . 

أولأ : المفعول المطلق وما يشتبه به : 

: المطلق والمفعول به‎ - ١ 

ومن أمثلة ذلك ما جاء عند الفراء من عدوله عن إعراب الفعول المطلق إلى 
المنعول به ١‏ بتغيبر معنى الفمل فى الجملة فى مئل إلى اخ حب اير > 
(سورة ص ۳۲) قال « بقول آثرت حب الخيل » " فقال النحاس إن « الفراء 
یقدره مفعولا » آی : آثرت حب الخیل » وغیره یقدره مصدرا » ٩‏ » وقد حگم 
مکی - بعد ذلك - العنی فی اختیار إعرابها مفعولاً به » حیث قال : « هو 
مفعول به وليس إصدر لأنه لم يخير أنه أحب حا مثل حب الحير ‏ وقد قبل هو 
مصدر وفیه بعد فی الممنی » * . 


() دراساٹ عریة : ٩/۲‏ - .۱ () المغنی : 411/۲ رماعدها 
(۳) معانی القرآن لقفراء : ٤.٠/1‏ (4) إعراب القرآن للنحاس : ٤۹۴/۳‏ 
(۵) منکل إعراب الفرآن : ۹۲۹/۲ 


وقال النحاس إن قول الله تعالى  :‏ والذين كر 1 ۱€ فاطر ١١‏ ) 
« بعنى : والذين يعملون السيئات قعكون ( السيثات ) مغعولة ‏ ويجوز أن 
يكون التقدير والذين بُسيئون فيكون ( السيثات ) مصدرا  »‏ . ومثل ذلك 
ما جاء عند ابن جنى من عاهذوا عَهَداً € ( البقرة ٠١.‏ ) فقد جملها إعنى 
وأعطوا عهدا فأعرب ( عهدا ) مفعولا به "' . وفى هذه الأمثلة نجد معنى 
الفعل هو امور فى جواز الوجهين أو اختيار أحدهما . 

وقد يتَتامى النعل المذكور الذى يوجب أن يكون النصوب مفعولا به أو 
مغعولا مطلقا فى مل 9 وفضل الله .... جرا 4 ( النساء ٩١‏ ) قال النحاس 
« نصب بفضل » وإن شئت كان مصدرا » "' فالنصب ب ١‏ فعضل ) على المفعول 
به ٠‏ وبغيره أى بالفعل القدر من (أجرا) على المفعولية الطلقة . وأوضحٌ من هذا 
ما جاء عند ابن جنی نی قول الله سبحانه * يوم بطش الَبطَْةَ€ ( الدخان )١١‏ 
حبث قال : « وأما انتصاب ( البطشة ) فبفعلى آخر غير هنا الظاهر إلأ أن هذا 
دل عليه فكأنه قال : يوم نبطش من نبطشه ‏ فبّبطش البطئنة الكبرى .. ولك أن 
تلصب ( البطشة الكبرى ) لا على المصدر » ولکن على أنها مفعول به (؟). 
وقد بکون المنصرب ما لا يقع عليه فعل الفاعل فی المعتی فیجوز أن يكون 
مفعولا مطلقا ومن أمفلة ذلك قوله تعالى 9 دَعَوا نالك برا € ( الفرقان )١١‏ 
وقد جعل الزجاج نصب ١‏ بور ) على اللصدر أى لبا ثبورا * . وقال 
النحاس إن النصب عند غير الزجاج على الفعول به أى : دعوا الثبورً . كما 
يقال : يا عجباه أى هذا من أرقاتك فاحضر وهنا أبلع مِن تَعَجَّْتً ۾ ١‏ , 
فهؤلاء يجيزون وقوع فمل الدعاء على الشبور للتعجب وهو يجعلهم بعريون 


(الثبورً ) مفعولاً به . 
۱ إعراب القرآن للنحاس : ۴۹۵/۴ المحعسب : ۱/. .۱ وانظر : ۲۹۰/۲ 
۲ إعراب القرآن للنحاس ؛ ۸٤/١‏ (£) الحتسب : ۴۱./۴ 
۵۲) معاتی القرآن ر[عراپه : ۵۹/٤‏ ) إعراب القرآن لحاس : ٠١۳/۴‏ 


ل 


وقد يتدخل الشكل ( اللفظ ) فى تجويز إعراب الكلمة مفعولاً مطلقا أو 

تاوا په ث تتغير بنية المصدر عن بنية الفعل » وقد مر الأخفش بقول الله 
کم شن رض اتا € ( نوع ۱۷ ) فجمل ( نباتاً ) مکان 

(إنباتا ) لدلالة المعنى عليه ١١‏ وجمل الزجاج ( نباتاً ) أبلغ فى الممنى ٠١‏ 
دون أن يتعرض لإعراب ( نباتاً ) » لكننا تجد النحاس يجيز فى نصب (قرضا) 
فى قول الله تعالى : < من ذ6 الى يقر ض الل قزضا حَسنا € ( الحدبد ١١‏ ) 
أن نكون مفعرلأ طلقا ( مصدر - اسم مصدر ) أو أن تكون مفعولا به ۳ 

وقد تختلف القرا مات فى الفصل فيعرب النصوب فى قراءة مفعولا به » وفى 
آخری مفعولا مطلقا كما قد يجوز الأمران يقول ابن جنى فى عَاعَدُرا ها 4 
(البقرة ٠١.‏ ) وهى فراءة الكافة وقد قرأها أبو السّمّال 9 عَهدُوا عهدا ¢ 
«قراءة الكافة ( عاعَدوا عَمّدا ) على معتى أعطرا ههدا ؛ قعهداً على مذعب 
الجماعة كانه مفعول به . وعلى قراءة أبي السمال هو منصوب نصب اللصدر - 
وقد يجوز أن تنصب على قراءة الكافة على المصدر . إلا أنه مصدر محذوف 
الزبادة ١‏ أى عاهدوا معاهدةً أوعهادا » e‏ 

رمتل فلل ما جاء عند ابن هشام بعد ذلك فی 5 ار ررم 4 ( البقرة 
٩‏ ) حيث تر حركة الغين من ١‏ غرفة ) على إعرابها فإذا فحت فهى 
مقعول مطلق وإذا ضمت فهی مفعول به * . 

وما سبق يكن أن مجعل أسباب هذا التعدد فى اختلافهم في معنى الفعل » 
حيث جد الفعلل يرتبط بالفعول المطلق أو المفصول به ارتباطأمعنويا ٠‏ هو الموجه 
لإعراب المنصوب ‏ وكذلك العلاقة بين بئبة الفعل وبنية المنصوب » كما ساهم 
اختلاف القراءات فى هذا التعدد . 


(۱) معاتی القرآن للأخفش : ۰١.7۲‏ ۱ معانی القرآن واهرایه : ۲۳۰/۵ 
(۴) إعراب القرآن للنحاس : ۴٠٠/4‏ الحسب: ١١.١‏ 
(8) مغتى اللبيب : ۹۹ 


Ka 


۲ - المفعول الطلق والمفعول له : 

أجاز الزجاج نعب بعض الكلمات على أن تكون مفعولا له ء أو مفعولا 
مطلقا ومن أمغلة ذلك الفعول له فى قول الله تعالى : ١‏ يجَمَلون أصَابعه فى 
آذآنهم ِي الشراعق حر الوت 4 ١‏ البقرة ۱۸ ) » وقوله : < ألم تر إلى الذي 
ریا ...حر الت € ( البقرة ۲۶۴ ) وقوله : بب كتا € ١‏ الائدة 
(A‏ وقوله : 5 الذي دوا مَتجدا ضارا فر € ( التوية ١.۷‏ ) 
قال : « انقصب ضرارأ مفعولا له . المعنى : اتخذوه للضرار والكفر والتفريق 
والإرصاد . فلما حُذقّت اللام أفضى الفعل فنصب ؛ ويجوز أن يكون مصدراً 
محولا على العنى ٠‏ لأن الخاذهم المسجد على غير التقوی معتاه ضارٌرا به 
ضرار"  »‏ » والزجاج فى هذه الآبات بجر النصب على القعول له ا 
يجيز النصب على الفعول المطلق لأن فى الحملة السابقة معنى الفعل الناصب 
للمصدر ٠‏ رمل ذلك نجده عند النحاس "' . 

۳ - المفعول المطلق أو الحا : 

اشترط النحاة فى الحال أن تكون مشخقة ٠‏ فإذا جاء المصدر منصوبأرفيه 
معنى الحال أجازوا أن بكون مفعولمطلقاً على اللفظ أر حال على المعنى مقدرين 
ذلك المعنى " ٠‏ ومن أمثلة ذلك ما جاء عند الزجاج فى قول الله تعالى كلم 
اَم من فی الشموات رارض رعا وگرعا € ( آل عمران ۸۳ ) حيث قال : 
«وتصب طوعا مصدرا وضع موضع الحال » كانه : أسلموا طائعين ومكرهين » 


۱ ممانی القرآن واعراپه : 4۱۹/۲ . وانظر فى الآبات السابقة - وغبرها : ۳۱۸/۱ ٠‏ 
Fre. TIF. 14.‏ 

(۲) إعرامب القرآن للنحاس : ۱۹٤/۱‏ . ۳۳۹/۴ - ۳۴۷ ۲۳۱/4 

(۳) انظر : الکتاب : ۴۷/۱ : القدضب د ۲۳۲/۴ وهامشه . 


کما تقول جنتك رکضا ومشیا وجثت راکضا وماشیا  ''"»‏ فطوعاً مصدر فی 
اللفظ لكنه حال فى المعنى فهو مصدر وضع موضع الما "' . 

ومشل ذلك ( جهرة ) فی قول الله تعالی : < ن ومن لَك حَسّ رى الله 
جر 4 ( البقرة ٠١‏ ) قال النحاس : « (جهرة) مصدر فى موضع الحال يقال : 
رأيت الأمير جهاراً أو جهرةٌ أى غير مستتر بشئ » ومنه فلان يجاهر بالعاصى 
أى : لا يستتر من الاس > " . 

وأجاز النحاس فى بعض الألفاظ النصب على المصدر أو الحال ومن أمثلة 
ذلك قول الله تعالی : 5 ومَقعون ی ازع فده وعلی اثر کرم - ماعا 
بازرد € ( البقرة ۲۳۹ ) قال ( متاعا ) مصدر ويجوز أن ن یکون حال ای 
قدره فی هله الال ۲ . 

والنحاس إذا جمل الكلمة حال فإنه بقدر المصدر بعنى الخال وهو ما اتضح 
فى ١‏ جهرة ) وفى غيرها "' وإذا أعربها مصدراً فإنه يبحث عن عامل من 
جنس هذا المصدر إن لم يجده بحث عن معناه فى الفعل السابق تق أو قرو ٠‏ وقد 
لا بحتمل الفعل هنا العنی إلا على وچه بعید ؛ فی مثل قوله تعالی : 5لم 
اس سنا سنا ر 4 ( المؤمنون ٤٤‏ ) قال النحاس : « مرضمها نصب على 
المصدر لأن معنى ( ثم أرسلتا ) ثم واترتا . ويجوز أن يكون موضع الحال » 
أى : موأترين » ""' وفى هذا من التكلف ما فيه رقد يحتمل الفعل هذا 


() معانی الفرآن واعرابه : L4۷/۱‏ وانظر : ٤۹٤/۲‏ 
() انش : الحب : ۱۲٤۰۱۲۴/۲‏ (۴) إعراب القرآن للدحاس : ۲۲۷/۲ 

(4 تفسه : ۳۱۹/۱ وانظر ؛ ۱۹۲/۳ أنظر : إعراب القرآن : ۱۹6/۳ , ٠۹/۲‏ 
۷) نفسه : ۱۱٤/۴‏ . وائ دلیلا آخر على ذلك العکلف فی إعراب الفرآن للنحاس : 
۳ عند ۶ا اهل ي کن إلا لها لري ۰ کر € ۱ الشعراء ۲۰۸ ۰ ۲۹ ) حبث 
امب ازاچ هری »دا سل سای ادل بس لای 3 رین وسا ع 

مگررن ) 


u 


المعنى فى مثل : : هتا الى بحت الله رسوا € (الفرقان )٤١‏ قال : « وتصب 
( رسول ) على الحا ویجوز أن يكون مصدر لأن معن ( بعث ).أرسل ومعتى 
رسول : رسالة على هنا ۾ . 

وقد زر ية الا على كيز لرن أو حبار اناه مي خل ( قيا 
الله عذوا بير علو € ( الانعام ۸ RG ERY‏ 
مطلقا - لأنها مصدّر ٠‏ وإذا كانت ( عَدُوا ) أعربت حال والمعنى : سبوه فى 
هذه الال " . 

ثانيا : المفعول به : 

: المفعول به » والمغعول له‎ - ١ 

جعل سيبويه الفعول له منصويا على طرح اللار 1" وقد جاء ذلك عند الزجاج 
آبضا فی تعلیقه على قول الله تعالى ‏ اين ادوا مجدا رار 4 ( التىة 
۷ ) حبث قال : « انتصب ١‏ ضرارا ) مفعولا له العتی: اتخذوه للضرار . 
رالكفر والتفريق والإرصاد . فلمًا حت اللام أفضى الفعل فنصب » 8 
فالفعل عندهما - پتعدى ى إلى الفعول له بثزع الخافض )١(‏ . وهلا ما جعل 
الرضى بُصرح بأن المفمول له والمفعول فيه إا هما ما تعدى الفعل إليه بنقسه 
بعد ما تعدى إليه بحرف الجر " . 

ولم يجمل الغراء المفعول له منصوبا على طرح حرف الجر مثلهم ٠‏ وفرق بين 
معنى المفعول له والمفعول به ؛ حبث بتميز الأول بأنه سبب لوقوع الفمل "' أما 
الثانى فإنه ما بقع عليه الفمل ‏ ولهذا يُعلق على قول الله تعالى : 5 يَجُعلونََ 


۱ انطر : إعراب الفرآن : ۱۹۲/۴ . رانظر : ۱۳۹/4 


۱ ممانی القرآن للأغفش : ۲۸۵/۱ (۴) الکاب : ۴۹۹/۱ 
4۲) معانی الفرآن وإعرابه : ٠1۹/۲‏ (۵] انشر : شرح ابن بمیش : ۳/۲+ 
شرع الكاقية : ۱۹/۱ , 1١١‏ ۷( ممانی القرآن واعراپه : ۴۳۲۸/۲ 


ماب يعم فی آذانهم حدر ار 4 ( البقرة ۱١‏ ) فبقول ارعان فين 
وقوع من الفعل عليه » ء لم ترد يجملونها حذرا . إفا هو كقولك : أعطيتاك خوفا 
رَفْرقاً » فأنت لا تعطيه الخوف . وإا تعطيه من أجل الخوف » فنصبه على 
التفسير ليس بالفعل ... ولیس تصبه على طرح ( من ) وهو عا قد دل به 
اميتدئ للععليم ٠»‏ . 

وقد أجاز النحاس إعراب ( امن ) فى قول الله تعالى E:‏ کار یکم نم 
بد ألم مذ نمسا € ۱ آل عمران ٠۵١‏ ) مفعولا به أو مفعولا له ۴ كما 
أجاز ذلك من َة من معرب القرآن ۳ . 

وقد قدر الكوفيون حرف الجر للمصدر المؤول من ( أن ) والفعل » وقد يكون 
هذا احرف اللام لكنهم لا يغرلون إنه مفعول له * على حين قدر البصريون 
مضافاً محذوفا ( كراهة ) فى هذه المواضع * . لكن الزجاج بقدّر اللام فيجمل 
المنصوب بهذا العقدير مفمولا له نی ممل ۵ تل اغب شت ابا رفا 
ومین € ( الشعراء ۴) حيث قال : « موضع ( أن ) التصب مفعول له ٠‏ 
امعنى : للك قاتل نقسنك لتركهم الإيان » " . 

۲ - المفعول به والمنادى : 

جعل الخلیل وسیبویه المنادی مفعولا به منصوبا بتقدير القعلا" » وصرح 
بذلك البرد حيث قال : « فإذا قلت يا عبد الله فقد وقع دعاؤك بعبد الله 


۱ مماتی القرآن : ۱۷/۱ ۲ إعراب القرآن للنحاس : ۱۴/١‏ 

۱ اشر ؛ مشکل إهراب القرآن ؛ ۱۷۷/۱ » الپیان | ۲۲۹/۱ 

)٤(‏ انظر ؛ معاتی القرآن للفراء : ۷۴/۴ » إعراب القرآن لحاس : ۲۸۲/۲ ١ممانى‏ القرآن 
FYI 1 alpels‏ 

(۵) معانی الفرآن وإعرابه : ۳۴۸/۲ . إعراب القرآن للنحاس ؛ ۲۸۲/۴ 

۱۷١/۳ معاتی القرآن وإعرابه : ۸۲/۲ : وانظر : إعراب القرآن للنحاس ؛‎ )٩( 

۲۹۱/۱  باعکلا‎ ۷۲ 
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فانتصب على أنه مفعول تعد إليه قعلك » "' . لكن الفراء يغرق بين معضى 
النادی ومعنی الفعول به وان آجاز الرجهين فى إعراب ( عباد ) من قول الله 
تعالی ( أ وا إَى عاد الله € ( الدخان 1۸ ) 
إلى > أرلوقم مغل وغو قر  :‏ ایل می 
۱.6 ) .يقال : أن أن أدوا إلى ياعيا الله ٠‏ والسالة لأرلى تصب فيه العباد 
بأدوا » "' .وكذلك أوضح الزجاج الوجهين فقال : « ومعنى ( ا آذ ك 
عباد الله ) پعنی پنی إسرائیلی . کہا قال : « اسل کی 

نی إسرائیل ولا تعذبهّمٌ 4 ( طه ٤۷‏ ) . أى أطلقهم من عذابك جائز أن 
عباد الله منصويا على النداء ‏ فيكون المعنى : أن أدوا إلى ما أمركم 
الله به يا عباد الله » ”" وقد كرر النحاس كلام الزجاج “ . 

- المفعول به وألظرف : 

أجاز سيبويه فى الظرف إعرابه مفعولا على السعة '* ١‏ رقد أجاز الفراء 
ذلك أيضا محكما العنى فى الإعراب وهو ما يقم من تعليقه على قول الله 
تعالى 5 وأؤرا ألم الین كارا تمتو ارق الأرض رارت € 
(الأعراف ٠۳۷‏ ) حيث قال : « فتنصب مشارق ومغارب ثري ف مشارق 
الأرض رفى مغاربها » وتوقع ١‏ وأورثنا ) على قوله ای ر فیا € ولو 
جعلت ( وأورثنا ) واقعة على المشارق والمغارب لأنهم قد أورئرها وتجمل 
(التى) من نعت الشارق والمغارب فيكون نصباً ٠‏ وإِنْ شنت جلت ( التى ) 
نعتا للأرض قيكون خفضا » " . 


فنصب ( المشارق والمغارب ) يحتمل أن يكون على تقدير ( فى ) أى على 


(۱) التب ؛ ۲.۲/4 (1۴ ممانی القرآن لففراء : ۴/. 1 

۳۲ معانی القرآن وإعرابه : )٤( ٤۲٠/۲‏ إعراب القرآن للتحاس : ٠۲۸/٤‏ 
() الکعاب : ۶۱/۱ ۰ ۲| رائظر : شرح السبرافی : ۲۹٦/۱‏ و ۲۹۸ ( المخطرطت. 
۲ ممانی القرآن للأخفش : ۴۹۷/۱ 


1o 


الرفية ويكون المفعول ( التى باركتا فيها ) . كما يحتمل أن تكون ( المشارق 
والمغارب ) مفعولا به يقع عليه الفعلى ( أورثنا ) وتكون ( التى باركنا فيها ) 
تعقا للمشارق والمغارب . 
وقد أجاز الأخفش إعراب ( بوما ) مفعول؟ على السعة فى قول الله تعالی : 
راقرا ت تما ا ری شس کن تشر عا € ( البقرۃ £۸ ) ٠١‏ کہا آجاز 
انال ف فرلا تعالی : 9 راتوا توما مو فب إلى اللي € 
۱ حیث أعرب ( یوما ) منعرلا به ٠ ۲٩‏ ويتضح ذلك عند الفارسى 
قول : إن انتصاب بوم انتصاب الفعول به لا اتتصاب الظرف » ثم يريط 
ا + « وليس العنى : اتقوا فى هنا البو. لکن 
العنى تأهبوا للقائه ا تقدمون من العمل الصالم ومثل ذلك 5ک ن 


إن وما € ( ازمل ۹۷ ) أى : كيف تتقون هنا اليم الذى هذا رصفه مع 
الكفر بالل أي : لا بكون الكافر مستعداً للقائه لكفره > ""' . 
ثالعا : الحال : 


: الحال والقطع‎ - ١ 

عبر الفراء عن المال بمصطلح ( القطع ) وهر ما يعنى عنده صب النكرة التى 
ا ا ا کر ی ا ری ب یا ا ی لر 
تعالی : اول العام يئط € (آل عمران ٠۸‏ . حبث قال :« منصرب 
على القطع . لأته نكرة ل 


(۱) معانی الفرآن للأخفش : ۸۹/1 ۲ إعراب القرآن للتحاس ؛ ۲۲۴/۱ 

(۴) الحجة للفارسی : ۴۱۰/۲ 

)٤(‏ محانی القرآن للقراء : ۱/. .۴ وانظر : ۱۲/۲ د وقد عرض الرماع على سمط 
(القطع ) عند الفراء ۰ فقال فی قول الله تمالی 5 رجیها تی الثّبا لاخر ( آل عمران ١‏ ۲ إن 
ء وجبها منصوب على الال .. وقال بعض التحريين ( وجبهاً ‏ منصرب على القطع من عيسى . 
وقطع ههنا کلمة محال لانه بر یه فی ذه الحا ء آی تی حال فضله فکیف کون قطمها مئه » 
امحاتی القرآن وإعرأبد : ۱۹/۱ ) . 


به معرفة » 


ومشل ذلك ما جاء عند الأخفش فيما عرف عنده بالنصب على خير المعرفة فى 
مشل : هو الق مَصَدفا ت َعَم € ( البقرة ١١‏ ) قال : « فتصب (مصدقا 
) لأنه خبر معرفة » “ » والنصب على خبر المعرفة بختلف عن النصب على 
الحال عند الأخغش - وهو ما يتضح فى ذكر مصطلح الحال عندم ل" . 

وقد أجاز معربو القرآن فى إعراب بعض الكلمات النصب على الحال أر على 
وجه آخر ومن ذلك ما یلی : 

: الحال أو خر کان‎ - ١ 

من آمثلة ذلك ما أجازه النحاس فى إعراب ( خالصة ) فى قول الله تعالى : 
ل إن كات َم اثر حرا عد الله المد من دوو الاس € ( البقرة )٩٤‏ 
يث أجاز أن تكون خبر (كانت ) أو حال " ٠‏ وقد أجاز أبن خالويه ذلك 
فی إعراب ٭ گنو1 4 من قول الله تعالی : ٭ َلَمْ ن لَه كوا أَحَد© 
(الإخلاص )٤‏ © . 

۴ - الحال أو بتقدير فعل للمدح أو الم : 

أجاز الأخفش فى نصب ( لساناً عربيا ) من فول الله تعالى ‏ كلا كاب 
مَصَيَىٌ لساناً عَربيًا 4 ( الأحقاف ٠١‏ ) ثلائة أرجه هى : الحال ١‏ وتقدير 
(أعنى) ؛ وامغعول به لاسم الفاعل ( مصدق ) وهو ما يتضح فى قوله « 
فنصب اللسان والعربى لأنه ليس من صفة الكتاب ٠‏ فانغصب على الحا أو 
على فعل مضمر ٠‏ كأنه قال : أعنى لساناً عربيا . وقال بعضهم : إن انتصابه 
على (مصدق ) جمل الكتاب مصدق اللسان > * . 

ومشل ذلك ما جاء عثد النحاس وقد صرح فيه بجواز النصب على الال 


۱۲) مماتی القرآن للأخفش : ۱۳۹/۱ . واتظر : ۴۵۱/۲ , ۳۵1 ۰ ۴۹ 10٦,‏ .£۷۸ 
4¥A/Y « E/1 : ai (1)‏ (۴) إعراب القرآن لحاس : ۲٤۸/١‏ 
)٤(‏ إعراب لای سورة : ۲۴۱ (۵) ممانی الفرآن للأخخش : ٤۷۸/۲‏ 


IY 


أو الاح أو الذم بتقدير ( أعنى ) ونقل عن النحاة اختلاقهم فى إعرابه هلا 


. ١ الاخلاں‎ 

۴ - الحال والبدل : 

وقد أجاز الفراء ذلك فى إعراب ( ذرية ) من قول الله تعالى : إن الله 
اططفی آذ وئ کر بعصا من تقض € ۱ آل عمران ۳۳ . ۴٤‏ ( 


حيث قال : « فنصب الذرية على جهتين ٠‏ إحداهما : أن تجعل الذرية قطما من 
الأسماء قيلها لأنهن معرفة ٠‏ وإن شئت نصبت على التكرير : اصطفى ذرية 
بعضها من بعض » " وصرح الأخفش بجواز تصب ( ذرية ) على الحال أو 
البدل"' وأوضع الزجاج الفرق المعنوى بين الإعرابين حيث قال : « المعثى : 
أصطفى ذرية بعضها من بعض - فيكون نصب ١‏ ذرية ) على البدل ؛ وجائز أن 
ينصب على الحال » العنی : واصطقاهم فی حال کون بعضهم من بعضهم HE‏ 
وقد عرض النحاس اختلاقهم حول إعراب هذه الكلمة * وجات . أمثلة أخرى 
لذلك عند الزجاح © الذى ريط الإعراب بالعنى - فى مل ما سبتق - 
والنحاس 7 . 

وقد رصد ابن جنى هذه الظاهرة وجعلها علة من علل الجواز الإعرابى حيث 
قال : « ومن عللى الجواز أن تقع النكرة بعد ا معرفة التى يعم الكلام بها وتلك 
النكرة هى العرفة فى المعنى ٠‏ فتكون حينئ مخيّرا فى جعللك تلك الثكرة - إن 
- بدلا 1 , 


شئت - حال - وان 


انشر : إعراب الفرآن للنحاس د ۱۱۱/۲ ,2۷/6 ۰ ۴.۹/۰ .۴.۷ 

ممانی القرآن للفراء : ۲.۷/۱ . وانظر أبضا : ۲٠١/۴‏ 

(۳ ممانی القرآن للأخقش : ٤١ ۲. ,/١‏ مماتی القرآن وإعرابه : ٤.۲/۷‏ 

۲٤۲/۲ , ۱۹۴/۱ : معاتی القرآن واعرایه‎ ۲ ٠۹۹/١ : إعراب الفرآن للنحاس‎ 1١ 

۲ إعراب القرآن لتاس : ۲۹۱/۱ 

۸ الخصائص : ۱۹۰/۱ وإن كانت الأمثلة التى جاء بها كان البدل فيها مرفوعا . لن هنا 9 
ينع من قولنا إثه قد عرف الشاهرة أر عاها . 


لقد أحتملت بعض أوجه النصب فيما سبق اختلافات دلالبة ترقبت على اختلافق 
التوجیه الإعراہی » وکان فی کثیر منھا تکلّف من 
التكلف يتضح أشد الوضوح فى مئل قولهم بأوجه تصب ( أ 
تعالی : قد يعم الله لوقه منم الالو واو مإ کک ب بأ 
لاإ ليا اڈ ہک € ( الاعراب 68 نھن عند الزراء متسیة 
على القطع من أريمة أوجه كما أنها تحمل التصب على النم 7© واعترض 
النحاس على وجهين من وجه النصب على القطع عثده انع نحوى » هو التفريق 
بين الصلة وا لموصول " . 

وقد كَمرَّت أرجه النصب وتعددت فيما جمعه النحاس من أقوالهم فى نصب 
الكلمة الواحدة وأجازه هو فيما يبدو منه العام بجمع هذه الوجوه الكثيرة . 
حت إنه قد يقول إن النصب من أربعة وجه ولا يذكر إلا ثلائة وهو ما لجده مثلاً 
فی نصب ( عبنا ) من قول الله تعالی : إن انراز بشرمون ر من اسر گان 
مراجا اور نا قربا رها بيا اللو ١‏ الإنسان ه 2 
منصوبة بعنى أعنى وكذا الثانية " هذا وجه » ووجه ثان أن کون يعن 
الحال من الضمر فی مزاجها » ووج رابع تکون مفعولا بها » والتقدیر : بشریون 
عيناً يشرب بها عبادٌ الله » “' ١‏ وهكنا لاجد الوجه الثالث . 

ثم لجده يقول فى بعض المواضع إن فى النصب خمسة أقوال *' أو سيعة ا 
عارضا أقوالهم فی ذلك وفیها تکلْف شدید لا برتبط بالمعنی : وهو ما پجملا 
نقول إِنٌ تمده أوجه الإعراب قد يُؤدى إلى تعدد دلالى للتركيب وقد لا يعرتب 
عليه أي تعدد دلالى » والنتيجة أن تعد أوجه الإعراب لا برتبط ارتباطا 


ضرورياً بالتعدد الدلالى . 
(۱) معاتی القرآن للفراء : ۴۲۸/۲ ۲ إعراب القرآن لتاس : ۴۸/۴ 
(۴) بقصد أنه وجه قى الابة ۹۸ من نفس السورة (١ ٠‏ إعراب القرآن لحاس :/ ۹۸-۷ 
IFIL  VAF . AF/3 : ki (0)‏ () تفسه : ۷۲/۵ 


EF 


۴ - تعدد الأوجه بتعدد العلامة : 

أ - الرفع والنتصب : 

: العطف - الاستئتاف‎ - ١ 

يجوز بعد حرف العطف الرقع على الاستتناف أو النصب على العطف فى 
أمئلة جاءت عند معربى الفرآن من مئل < قد علیکم لاسا بواری 
تنگم وراشا » لباس 1 الك خير € ( الأعراف ۲١‏ تق ) ١‏ والمعنى 
واحد عند الأخفش فش . وقد خرّج ابن خالويه القرا تين حيث قال : « يقرا 
بالنصب والرقع » والحجة لن تصب أنه عطفه على ما تقدم بالواو » فأعريه بثل 
إعرابه » والحجة لمن رفع : أنه ابعدأه بالوار ٠‏ والخبر ( خير ) ع " ٠‏ 

ومقل ذلك ٭ حم ال لی کاریهم على سمه على بارهم عاو > 
(البقرة ۷ ) و < غشاوءً € عند أبى عبيدة بالرفع لأن النصب انقطع ندا ۳ . 


ولم حمل على ختم ٩‏ . 
وقد خرج ابن خالويه الرفع على أن ( غشاوة ) مبعداً مر ٠‏ والنصب 
بتقدير : وجعل على أبصارهم غشاوة "' فقدر فعلاً ناصبا . 


ومشل ذلك عند الفراء ki‏ الولغدا بت ( البقرة )۱١١‏ فالقراءة 
بالنصب بعطف ( العمرة ) على ( الحج ) وقد أجاز الغراء الرفع " إلا أنه لم 
يصح بالاسخئناف . 
ی کے کی ا اک ا ي 


PES 


تطیعرا الذي کفروا یردوگم على أعَقا 


(۱) ممانی القرآن للأخقش : ۲۹۷/۲ (۲) حجة این خالویه : ٠۲۹‏ 
(۴) مجاز القرآن : ۳۱/۱ وانظر : المجة للفارسی : ۲۴۱/۱ 

(4) المجة للفارسی : ۲۳۱/۱ (۵) حجة أبن خالییه : ٤۳‏ 
۲ ممانی القرآن للفراء ‏ ۱۱۷/۱ 


A 


الله مولام € ( آل عمران ۱6۹ » ۰ ) قال الفراء رفع على امبر ۰ ولو 
نصبته ( بل آطيعو الله مولاكم ) كان وجهاً عسنا © قار ت ننا 
أى : هر مولاكم ؛ والنصب بتقدير فعل ومشل ذلك 5 تبك الله ومن انيع € 
الأنغال ٠4‏ ) فتفسيرها قب اة ڪان تع اش وتر ا 
النصب عطغا على المعنى " . 

وقد يكون الفعل القدر مفهوما ما بعد النصوب فى مثل < فا انسر 
الذي € البقرة ۱۹١‏ ) فالتصب بعقدير أهدوا ما استيسر "۳ . 
ومثل ذلك قوله تعالى : < يُذحْلٌ اء فی رخمی و رالشرلی اعد که 
تابا اليما € ١‏ الإنسان ۴۱ ) فقد قرأها عبد الله بن الزبير وأبان بن عثمان 
بالرفع ١‏ والظالون ) فخرجها ابن جنى على الاستتناف ٠‏ لكنه فضل قرا.ة 
الجماعة بالنصب لأن معناها : يدخلٌ من يشاء فى رحمته ويُمَذِبٌ الظاين » 
وقدّر الفمل ( بعذب ) وتفسيره فى 5 أعدٌ لهم عذابا أليما € ا“ . 

وفى رأبى أن قراءة الرقع أقرب إلى المعنى الذى يقصده اين جنى والعطف 
فبها عطف جملة إسمية على جملة فعلبة ٠‏ أما قراءة النصب فالمراعى فبها هو 
اللفظ حي تتناسب جملة ( الظالين أعدً لهم ) الفعلية بتقديرهم - مع الجملة 
السابقة 9 يدخل من يشاء قى رحمته ) ٠‏ هذه المناسبة قد تُوقِع فى الوهم 
العنوى حيث قد ينوم على قرامة النصب - أن يكون ( الظالين ) داخلين » فى 
الرحمة . 

رإذا كان الاستئناف يقطع الصلة المعنوية بين ما بعد العاطف رما قبله ٠‏ قإن 
ذلك قد لا يكون مقصردا فى مقل 5 وعد الله المي . ۰ رصان ِن ال 
َر 4 ( الدوية ۷۲ ) لأن الرضوان ما وعِدّوا به فامعنۍ على الثصب حت 


۱ معانی القرآن للراء : ۲۴۷/۱ (۷) تفه + 6۱۷/۱ 
۳ تفه : ۱۱۸/۱ ( المحتسب : ۳۲۳/۲ 


ولو عد عنه إلى الرفع - يقول الغراء « رح بالأكبر وعَدلّ عن أن ينسق على 
ما قبله ؛ وهو عا قد وعدهم الله تباراك وتعالى » ولكته أوثر بالرفع لتفضيله ٠‏ 
كما تقول فى الكلام : قد رصلتك بالدراهم والثياب اوی زا کر لا می 
ذلله » ٠‏ . فتغيير العلامة هنا دلالة على تغضبل هذا الشئ على الأشياء 
الأخرى الموعود به الموعود بها ٠‏ وهو اسلوب تر فى القرآن عبت جد العذول عن 
العلامة الملامة الإعرابية و فى المطف إلى غيرها لفت الانتباه فى مئل( افظوا على 
رالا الرشملى € ١‏ البقرة ۲۴۳۸ ) ١‏ و 5 اوو وکھر إ 5 
ماهوا کالشابری فی لااو € ( البقرة ۱۷۷ ) ٠‏ و لك رالراسخو 
تاقیم الما € € ( التساء ١١۹۲‏ ) حيث خرج النصب على الاختصاص وتقدیر 
1 ل وهو فى رأينا عدول عن العلامة للقت الانتباه بالضغط على كلمة 
محدة ‏ أو نستطيع أن نسميه بر الكلمة . 

وقد يكون الاختلاف فى العطوف عليه حيث تُعطف على مرفوع فترفع أو 
على منصوب فتنصب ؛ ومن أمثلة ذلك لفظة < جنات ) فير قول الله تعالى : 
۶ رالرى أثرد ِي الََاءِ 9 ٠‏ جنا ہو تبات کل كبتار حرا 
ا رچ م ا کتتراکيا ومن اَل من طَليها EA‏ من أعتابر» 
( اسم 4“ ) ققد أجاز الراء قبها اللصب والرنع ٠‏ والرفع عنده عطفا على 
القنوان » ومثلها $ وق رضي قطع جارات وت € ( الرعد ٤‏ ) . قال : 
« الوجه فيها الرفع تجعلها تابعة للقطع . ولو نصبتها وجعلتها تابعة للرواسى 
رالأنهار کان صرابا > " . 

۲ - اليدل أو الاستئناف : 


يجوز رفع 1 الكلمة على الا 
تعالی > وأا ومهم دار 1 


E 


جهنم وها بش انرا € ( إبراهيم 


(۱) معاتی القرآن لقفراء : 1٤7/١‏ » وانشر : إهراب الفرن للنحاس : ۲۲۸/۲ 
۱) ممانی القرآن للفراء : ۳۲۷/۱ . رانظر آبضا : ۳۷۰/۱ 


0 


٨۸‏ فهى منصوية عند الفراء على تغسير ( دار البوار ) - أى بدلا منها 
- أو على الاستننا فتكون مبتداً أو خبرا "“ ومشل ذلك عند الأخفش قول الله 
مق ری الذي دوا ّى الله وويم نود € ( الزمر 
٠ ).‏ وكذلك ‏ وََجمَل يث به على نض € ( الأنغال ۴۷ ) فالرفع 
على الايتداء والنصب على البدل "۲ :و . ومثل ذلك كلمة ( آية ) فى قوله تعالى 
عر سوم . آیة ری € ( طه ۲۲ ) فالرفع على أنها خبر 
لبتدأمحذوف والنصب من وجوه منها البدل وقد أدى ذلك إلى اختلاف فى العنى 
عندهم ٠‏ بقول النحاس : « ( آبة أخرى ) قال الأخفش : على البدل من بيضاء 
رهو قول حسن لأن المعنى فى بيضاء مبينةَ ‏ قال أبو إسحاق المعنى : آتيناك آبة 
آخرى ‏ أو نؤتيك آبة لأنه لا قال ( تخرج بیضاء من غر سوء ) دل على أنه 
فد آتاه آية أخرى . قال : ویجوز : آبةٌ بالرفع جعنى : هذه آية ع ۳ . 

- الحال - والمنبر : 

يجوز الرفع على الحبر أو الاستتناف والتصب على الحال فى مشل : هنا 
مالدی عتید € ( تق ۲۴) ٠‏ ومشل ذلك خَافِصَة رَافِعَةً € ( الواقعة ۳ ) 
فالرفع على الاستنناف أى: الواقعة يومئذ خافضةٌ لقوم إلى الثار ورافعةٌ لقوم 
إلى الجنة » رالنصب بعقدير : إذا وقعت وقعت خافضة لفوم رافعة لاخرين ٠‏ » 
آما فی مئل < ورم فی لمات آ ورو OWI OK.‏ 


۱ مماتی القرآن : ۲۹/۲ . ۷۷ » وانظر یا : ۹/۴ ,۲۲ ,۴.۴ 

۲ ممانی القرآن للأخفش : ٤٠1/۲‏ 

(۴) عراب القرآن للنحاس : ۳۷/۳ رانظر : معاتی القرآن لفأخفص : ۰.۷/۲ . معان الفرآن 
وإعرایه للرجاج : ٠٠۵/۴‏ 

۱ ممانی القرآن للقراء : ۸۲/۳ 

, FVY FEA < E, FY/Y , 131. A/F : شه : 1۲1/۳ , واتظر‎ )۵1 
۴.۷/۲ : رانظر : الحضب‎ ۲٤۷/۲ : مجاز القرآن‎ . ۳ 


فالرفع على الاستتتاف لأن الكلام قد تم قبل ٠‏ والنصب على الال أو على 
ا 

وإذا تم الكلام فإن ما يجئ بعدقامه يكون منصوباً رقامه بالقعل والغاعل 
أو المبتدأ أو الخبر وفى كشيرمن الآبات يجوز أن تتم الكلمة الجملة فعكون ابر 
ویجوز أن بتم الكلام دونها حال ٠‏ وهذا برجع إلى تقدير المعنى 
القصود ‏ ومن أمثلة ذلك < هذا على كيخا ) ( هود ۷۲ ) وهو ما يسمى 
عند الكوفيين العقربب ١‏ وقد حدّد الفراء " حالات الرفع والنصب فى مثل 
ذلك ؛ وهى تقوم على معرفة ما إذا كان الكلام قد تم دون هذه الكلمة فتكون 
منصوية او لم یتم فتکون هى ا خبر وهه المالات هی : 

) أن تری الاسم الذی بعد ( هذا ) كما ترى ( هنا ) ففعله ( خبره‎ - ١ 
چک راوع مو ہیل ا علا اقتاز ایا ا یکی ا ر‎ 
) و ( فاره ) احبر » واشترط الفراء فى ذلك أن تكون ( الإشارة ) و ( الحمار‎ 
حاضرين » ما بجملتا تقول إنه بقصد بالرؤية الإبصار والمشاهدة ؛ ولأن (الحمار)‎ 
) مشاهد فهو لا يحتاج إلى إشارة فنحن نتحدث إلى من يعرفه » وتأتى ( فاره‎ 
. "( العكون خبرا به الفائدة‎ 

۲ - أن یکون المشار إِلیه اسم جنس فیکون خير وینصب ما بعده من مثل 
هذا الأسد مخوفاً إذ إن كل الأسّد مخوفة فلا فائدة للأخبار عن أميد راحد 
بالوف . 

- أن یکون المشار إلیه واحدا لا نظیر له فیکون خبرا وینصب ما ہعده 
أبضا من مثل هذه الشمس ضياء للعباد ؛ وهذا اقم نورا » لأن القمر مصرول 
لا يحتاج إلى نعت بُعرفه ۴ . 


(۱) معانی القرآن للفراء : ۱۱/۱ » وانشر : مجاز القرآن : ۴۴/۱ 
۲ ممائی القرآن ثلفراء + ۱۴/۱ - ۱۴ (۴) انظر : کتاب سیه : ۸۸/۲ , ۸۹ 
AA , A¥/1 : aki (6)‏ 


أما الأخفش قيعرض فى رقع ( شيخ ) فى الآية ثلائة أوجه أحدها : أن يكون 
مرفوعا على الاستنناف بتقدبر : هو شيخ وكأنه تفسير للكلام السابق » والثانى : 
أن يكون أخبر عنهما خير واحدا ٠‏ أو بتعبير سيبويه أن تجملهما جميعا خير 
لهذا كقولهم : هذا حل حامض وقد جاء هذان الوجهان عتد الخليل ١‏ » 
والشالث : آن یکون ( پعلی ) بدلا من( هذا ) و ( شيخ ) احبر ""' وقد أضاف 
الزجاج وجها رابع وهو أن يكون (زيد) ميا عن هذا » كأنك أردت هذا قائم ٠‏ 
ثم بينث من هُو بقولك : زيدٌ ونسب الأوجه الأريعة إلى الحليل وسيبويه ؛ أما 
النصب عنده فعلى أن يكون المعنى : انتبه لزيد فى حال قيامه » وأشير لك إلى 
زيد حال قيامه ۳ . كما أضاف النحاس رجها خامسا للرفع وهو أن يكون 
(شیخ ) بدلا من ( بعلی ) ٩‏ . ویجوز فی غير ذلك آبضا فی مثل ( فل هى 
لی اموا فى الما الا َالِ ) ١‏ الأعراف ۳۲ ) فقد أجاز الزجاج فى 
(خالصة ) الرفع على أن تكون خبرأً ثانا والنصب علي الحال * ويجوز 
فيما بعد إلا إذا استغتى الكلام النصب والرفع فى معل : < بإنا عى آثارهم 
مرن € ( الزخرف ۲۲ ) و 3 مفتدون € ( الزخرف ۲١‏ ) قال الغراء : 
ولو كاتثانصبا لجاز ذلك : لأن الوقوف يحسن دونهما » " رمثلها : 
ن فی جمتاتو وعيو آخزیی ) ( الناربات ۱۵ ۰ )۱١‏ وقرله : ۲ قا 
فى الثار الذي فيا 4 ( المشر ۷ ) قال أب عبيدة « فإذا استفنيت أن تخبر 
ثم جاء خبر بعد إن شئت رفعت وإن شنت نصب » " ومثل ذلك عند الأخفش 


A/ : a (۱)‏ (۲) مماتی القرآن للأخفش : ۲۰۹/۲ 

(۳) معانی القرآن وإعراپه : ۳/۲ ٤ ٠‏ رمل ذللك عنده ( له ناقة الله لكم آي ) ( هود 
٤‏ ) قدرها : انتبهرا لها فى هلم المالة . : ۹/۴ 

۲۹۸/۴ : معانی القرآن وإعرابه‎ )۵( ۲۹٤/۲ : إعراب القرآن للدحاس‎ )٤( 

() معانی القرآن للقراء : ۳۰/۴ رانظر > ۹٤۹/۴‏ 

(۷) مجاز القرآن : ۲۳۱/۲ . رانظر , ۲۲۹/۲ ۰ ۲۵۹ 


ل 


ذو ألكر امه اة € ( المؤمنون ٠١‏ ) فتصب ( أمة واحدة ) على 

0 ا 

وأجاز مثل ذلك فى موضع الفعل أيضاً فى مثل $ کد ام ِن آل فر فرعو“ 
زوم 4 ( رة ٤۹‏ ) قال الاخنش ( بسرمونکم ) فی موضع رن . 

شنت جعلته فى موضع نصب على الحال . كأنه يقول : وإذ نجيناكم من آل 
فرعون سائمين لكم ٠‏ والرفع على الابتداء » ٠"‏ ومثله عند الزجاج ( تحبوتهم ) 
فی قوله تعالی ۵ ها انتم آولاء رنیم ولا یوگ € (آل عمران ۲۳۱)۱۱۹. 
وقد أجاز النحاس فى ( يؤمنون ) فى قول الله تعالى : < بن آم الاب 
آم قائ بعر آيات اللو آنا اليل دحم جو , امون بالل € ۱ آل 
عمران ۱۱۳ . ۱1٤‏ ) أن تکون فی موضع نصب على الما 3 أو رفع کن 
موضع نمت لأمة ٠‏ أو على الاستثناف ۴ . 

: الحال والنعت‎ - ٤ 

وقد أجاز معربو الفرآن فى أمثال ما سبق الرفع على النعت والتصب على 
الحال ؛ ومن أمثلة ذلك * رعلا ركام ارتام ميارك € ( الأنعام ٠١١ . ٩۴‏ ) 
قال الفراء « جملت مباركا من نعت الكتاب فرفعته » ولو نصبته على الخروج 
من الهاء فى ( أنزلناه ) كان صرابا » *“ وكذلك قال الأخفش إن الرفع على 
الصفة والنصب على الحال  "‏ كما جا حت أمثلة أخرى عند النحاس ١‏ . 

: المصدر بين الرفع والنصب‎ - ٠ 

يجوز فى المصدر النصب ويجوز رفعه على الاستثناف ومن أمفلة ذلك 9 ماعا 


(۱) ممانی الفرآن للأخفش : 4۱۷/۲ | نشے؛ 4۲/۱ 

۳۱ معانی القرآن رإعرابه : 1۷۵/۱ () إعراب القرآن لحاس : ٤.۲, ٤.۱/۱‏ 
() معائی القرآن للقراء ‏ ۳۹۵/۱ . وانظر : ۱۱/۳ ۲٤۷/۱‏ 

معانی القرآن للأخفش : ۲۸۲/۱ ۲ إعراب القرآن لفنحاس : 1۸.۲6۲.۲۲۹/۱) 


ا 


کُم € ( التازعات ۴۳ EG EN‏ 
نمام 


ولو کانت متاع لکم کان صوابا شل ما قالوا + ۶ ليوا إلا ساعد 
اع € الأحقاف ۴۵ ) وکنا قال : < ما ليل وله كلاب لب6 ( التحلة 
۷ وهو على الاستثناف يُضمر له ما برفعه  »‏ » ووجه النصب يختلف 
من مال لأخر فهو فى هذا الثال مقعول لأجله على تخريج القراء ") كما تجد 
عنده الفعولية الطلقة أو الحالية فى أمثلة أخرى ا" . 

فإذا جاء الصدرموصوفا حَسنَ فيه الرفع عند أبى عبيدة والنحاس من مثل 
ا الط رٍ َة واحدَةٌ 4 ( الحاقة ۱۳ ) ولو کان غبر منعوت كان 
منصوباً لا غر ٤‏ . 

والرفع عندهم بتقدير مبتدأً والتصب بتقدير الفعل بوضح ذلك قول الزجاج فى 
قوله تعالى : 5 فين اروف حف على لقي € ( البفرة .۱۸ ) « نصب 
علی حت ذلك علیکم حف » ولو کان فی غب القرآن فرفع کان جائزا , علی 
معنى : ذلك حقٌ على التقين » * وقد يجوز مراعاة معنى الفعل فى المصدر 
يصب ویجوز أن براعی معنی الاسم فبرتفع ما بعدہ فی عل 5 قاد جم 
ار م ادات ) ( الور ١‏ ) فرفع ( أريع ) على أنها خبر ونصبها لأن معنى 
(شهادة ) اه بشهد . فالتقدير : فعليهم أن يشهد أحدهم أربح شهادات أو 
فالأمر أن يشهد أحدهم أريع شهادات "' . وقد اختلف فى أوجه الرفع إلى 
درجة التزيد " كما اختلف فى أوجه النصب بحسب تقدير النحاة 2# 


۱ معاتی القرآن للفراء : ۲۳۲/۲ 

(۲) وقد جااء مدل هلا النخریع عند النحاس ‹ ۲٠٤/۳‏ 

(۴) معانی القرآن للفراء : ٤٠۳ . ٤6/١‏ 

۲۱/٩ : مجاز القرآن » ۲۱۷/۲ » عراب القرآن لحاس‎ )٤۲ 

(۵) معانی القرآن واعرایه : ۲۴۷/۱ 

1۲ إعراب الفرآن للنحاس : ۱۲۹/۴ ؛ وانظر + £١ - ٤/۲‏ 

(۷) نفس :+ ۲06/۳ (۸) نفسه : ۲۳۹/۳ 


- قطع النعت : 

إذا تكررت النعوت فإنه يجوز أن تأتى بعلامة إعرا 
بسمى الإتباع ٠‏ ويجوز أن #تقير العلامة من نعت إلى آخر ١‏ وهو ما يسم 
القطعم ٠‏ فإذا لع النعت إلى الرقع قإتهم بقدّرون له مبتدآ محفوقا ويجعلونه 
خبراً » وإذا فطع إلى التصب فإنهم بقدرون له فعلا اعا واج الحزق ١‏ » 

ويقطع النعت إذا راد امتكام أن يعبر عن معنى آو غر ض ا يستطيع الوصول 

إليه بالإتباع هذا الغرض قد بكرن الماح أو النم أو غبرهما ؛ فيقدر الفعل 
بحسب هله العاتى الرادة ۴ . 

وقد أجاز معريو القرآن قطع النمت حتى ولو كان نعتا واعدا ٠‏ ومن أشهر 
الأمثلة على ذلك توله تعالى : < اشر اة امو € ١‏ المسد )٤‏ فقد قرئت 
١‏ حمالة ) بالرفع والنصب والرقع على الصفة . أما النصب فعلى الذم ١‏ أو 
الحال (" وقدرها ابن خالويه ( أشتم حمالة الحطب ‏ أو أذم حمالة الحطب )| . 

وقد جاء القطع أيضاً فى الععطف رمن أمثلة ذلك قوله تعالى : < ا 
بعهدهم. .. والشًايرين € ( البقرة ٠۷۷‏ ) حيث نصبت « الصابرين ء على 
الماح ٠‏ ؛ ومٹلھا < لن الرَاسځرن ی ال ومهم ويرد . .. ایي رالا 
١‏ النساء ٠١١‏ ) وقد قال الغراء بائدح فى الآيتين .كما عرف الأهمبة المعثوية 
لتشيير العلامة إذ يقول : د والعرب تمترض من صفات الواحد إذا تطاولت 
بالمدح أو الذم ٠‏ فيرفعون إذا كان الاسم رفما ؛ وينصبون بعض الماح فکانیم 
ينون إخراج النصوب يدح مجدّد غير متبع لأول الكلام » * فهو يحدد نمطا 
دلالة العلامة الجديدة وهى تجديد المدح واخروج بالمنصوب عن تبعبة أول الكلام . 


واحدة » وهو ما 


٠١ : انظر : الجمل للزجاجى‎ ١ 

انظر : الکتاب ؛ ۹۲/۲ - ۷۷ , التب : ٠١١ ١ ۱۹۴/١‏ 

(۴) مجاز الغرآن : ۴۱۵/۲ . معانی القرآن للأخفش : ۰۲۸/۲ 

(4) إعراب ٿلاتین سورة ص ۲۲۴ (۵) معانی الفرآن للفراء : ٠١١/١‏ 


ویعرض رأی الکساتی حیث رفض أن يكون الأسلوب فى الآبتين سلوب 
مدح ٠‏ لأن شرط الماح - عنده - أن يتم الكلام دون الممدوح . فلا يصب 
المدوح إلا عند تام الكلام » بيشما يرى الفراء أن هذا أكثر الكلام ولكنه قدجاء 
الماح فى الكلام الناقص ' . وشرط الكسانى هذا يتفق وما نقله سيبويه عن 
اليل أن المدح لا يراد به مخاطبة الاس بأمر جهلوه ولكتهم قد علموا ما عام 
المحكلم فجعل المدح ثناء وتعظيما "" أى أن المدح إغا يجئ بعد استيفاء الغرض 
الأساسى من الكلام ؛ أو لنقل بعد ام الكلام رهنا هو الأصل عند الفراء يخا . 

ويكاد يتكرر كلام الفراء عند أبى عبيدة حيث يقول تعليقا على آية النساء 
- « العرب تخرج من الرفع إلى النصب إذا كر الكلام ٠‏ ثم تعود بعد إلى 
الرفع » "' ؛ وقد جعل الأخفش نصب ( الصابرين ) . و ( والقيمين ) بتقدير 
فعل مُضْمَر » كما أجاز نصب ( الصابرين ) عطفا على ( ذوى القربى ) ٤‏ كما 
قدر الزجاج الفعل ( أعنى لنصب ( الصابرين ) وجملها على الدح وره الرأى 
القائل بعطفها على ذوى القربى * ووقف عند آبة النساء فعرض قول من قال 
بعطف ( القیمین ) على مجرور قبلها ‏ وقول بعضهم پتخطنة کات لوی ,٠(‏ 
ثم قال إن الحليل وسيبويه وجميع النحومين قد أفردوا للاك باب ونه باب 
الماح ينوا فيه صحة هنا وجودته ٠‏ فإذا أريد بالصفة تخصيص الموصوف أو 
تخلبصه من غيره جا مت على الإتباع وإذا أريد بها المدح واثناء عدل عنه بالضمة 
ودر مبتدأ أو بالفتحة وقدر الفعل فالدح بأتى لتخصيص الموصوف » وإغا 
بكون هنا بتغيير علامة الصفة بعده ٠‏ وعلى هذا الآية لأنه لما قال ب 


(۱) تفسه : ۹.۷/۱ 

انظر : الکتاب : 30/۲ ۱١۰‏ » شرح الکافية : ۴۱۹/۱ 

(۳) مجاز القرآن : ۱٤۲/۱‏ . وانظر : 10/۱ ٩٩‏ 

۲٤۷/۱: معانی القرآن وإعرابه للزجاج‎ )( ٠١۷/۱ : ممانی الفرآن للأخفش‎ ٤۲ 

() رقد ثبب الفر!ء هذا القول إلى عائشة رضى الله عنها . اتفر : معائى الفرآن اللفراء :+ 
1.71 


ا 


الب و رن 4 عم نمم تيون العلا وزتون ازكاة .قال : 
اممو الَا ار ار 4 على معنى » آذكر القيمين الصلاة ؛ وهم 
اتون الزكاة ٠‏ وقد عرض التحاس أقوالهم فى آية البقرة وتبع الزجاج فى 
رده على المخالفين "؟ كما فعل ذلاك أيضأ عند آية النساء ‏ واختار نصب (القيمين) 
على المدح ‏ ورد قول الكسائى بالعطف لأن ذلك يخالف تقدير المعنى ؛ كما 
عرض كذلك أوجه رفع ( والمؤتون ) ومنها تقدير الفمل ""' ٠‏ واستدل ابن جنى 
بقراءة الرفع (وامقيمون ) على بطلان تقدير عطفها ( وبالقيمين ) با جر © . 
بهمنا بعد ذلك أن نقف عند ما رواه القراء عن عاتشة بتخطئة الكاتب حيث 
قال إنها « ملت عن قوله 5 إن تاران € ( طه ٩۳‏ ) ۰ وحن قوله 5ا 
1 لذبن منوا 7 لوین اوا الشاب ( المائدة ١١‏ ) » وعن قوله اقبي 
الل اللاو اة 4 فقالت : يا ابن أخى : هنا خطاً من الكاتب » * فقد 
جمع هلا النص آيات ثلاث اختلاف النحاة حول تخريجها ثم وضموا لھا أبوابا 
محددة فى الحو تشتملها وقد روى الطبرى - عند آية النساء ١١١‏ ) / شيا 
مُمائلاً عن آبان بن عشمان ن عفان » ونقل جولد تسهر ذلك عنه ؛ ومع شکّه فی 
تلاك الروايات إلا أنه يقول إن النحاة اليصربين رالكرفيين قد اجتهدرا فى وقت 
متأخر فقط لتسويغ صحة تلك الواضع من جهة العربية " وقد عرفنا أختلانهم 
حول الآية الثالفة ٠‏ أما الآبتان الأولى والثانية وأمثالها فنمرض لهما فبما يلى : 
ولیس فی وسعنا أن نأتی لمولد تسهر بکتاب قبل کتاب سببویه » لکننا نقول إن 
بداية تخريج هله الآیات كانت مع بدايات نشأة النحو » وإن كان القرآن كنص 


۱ انش ؛ مماتی القرآن ورإعرابه : ۱۳۱/۲ ١‏ ۱۳۲ ع ۰ 

انظر : إعراب القرآن لحاس : ۱ / .۲۸ - ۲۸١‏ 

(۴) تفه : 6.6/1 - 6.1 (1£ المحتسب ؛ ۲.۴/۱ 
(۵) معانی القرآن للفراء : ۱۰۹/۱ ؛ واتظر : ۱۸۳/۲ ۱( نظر الطبری : ۱۹/۲ 
(۷) ملاهب التفسير الإسلامى : £١‏ . 4۷ 


لعا 


لغوى يدخل فى الداترة التى حددها النحاة للاحتجاج » والقواعد تُستخلص من 
النص اللغوى ولا تُعْرّض عليه من خارجه » وإذا كانت هله الآبات قد ريت لنا 
هكذا . فليس لنا إلا أن نستخلص ما بها-من تقعيد . وقد جعل سيبويه رقع 
(والصابئون ) « على التقديم والتأخبر . كانه ابتداً على قوله ( والصايئون ) 
بعدما مضى ابر  »‏ وقد بهم من قله أنه برفعها على الاستتناف . 

ونقل الفراء عن الكساتى أنه يجوز ذلك لعف ( إن ) فنصبها نصب 
ضميف وضعفه آنه بقع على الاسم ولا بقع على خبره ولهنا جاز رفع الصابئین ۰ 
واتفق الفراء معه فى ذلك إلا أنه لا جير ذلك إل إذا كان اسم ( أن ) لا يتين 
فيه الإعراب كالاسم الوصول والضمير ٠‏ كما جمل ذلك أقوى مع الضمير عنه 
مع (الذين ) فى الأية لأنه قد تين فيها إعراب لأنه قد بُقال ( اللذرن ) . 
والرقع عند الكسائى عطفا على الواو التى فى ١‏ هادوا ) لأئه يجعلها عن 
ابوا ورجعوا " لا من البهودية » وقد رد القراء ذلك بأن التفسير على أن 
الذين هادوا فى الآبة هم البهور "' . 

ولجد عند أبى عبيدة تخريجين للاية أولهما الرفع على الاستئناف ‏ أو تقدير 
فصل للرفع والفروج من الإتباج ١‏ والآخر على أن معتى ( إن ) ممنى الابعداء 
وأن الرفوع بمدها مرفوع على أصل الجملة الابحدائية حيث يقول : « ورفع 
(الصابئون ) لأن العرب تخرج المشرك فى المنصوب الذى قبله من التصب إلى 
الرفع على ضمبو فعل يرفعه ١‏ أو استنناف ولا يعملون النصب فيه » ومع هذا 
إن معنى ( إن ) معتى الابتداء ٠‏ ألا ترى أنها لا تعمل إل فيما يلبها ثم ترفع 


٠١١/۲ : الکتاب‎ 

(۴) وقد جات ( عاهوا ) پمنی تاوا ورجعوا فى قوله تمالى : ١‏ إا دنا إليا) ( الأعراف 
١‏ رعلى هلا العنى يدخل لبهم بعض الصابتين فيصبح عطفهم على الوار فى ( هادرا ) 
وانظر ؛ هامئی ؛ معاتی القرآن للقراء : ۴۱۲/۱ 

(۴) معانی الفرآن للقراء د ۴٣/۱‏ - ۴۱۲ 


Lu 


الذى بعد الى ليها » كقولك : إِنٌ زيدأ ذاهب فذاهب رقع ٠‏ وكذلك إذا واليت 
بين مشركَيْنٍ رفعت الأغير على معنى الابتداء » . كما يجمل معنى الابتداء 
فى ( إن ) هلا وجه من وجهَّى تخريج ( إن هنان لساعران ) ء قال  :‏ ( إِوّ) 
معنى الابتداء والإيجاب » ألا ترى أنها تعمل فيما يليها رلا تعمل فيما بعد 
الذى يعدها فترفع ابر ولا تنصبه كما تنصب الاسم فان مجاز ( إن هلان 
لساحران ) مجاز کلامین مخرجه : إِنّه : أی : نعم , ثم قلت : هذان ساحران "١‏ 
فتخريج الكلام هنا على الابعداء يا بعد ( إن ) . 

ونجد عند الأخفش تطوير؟ لعنى الابتداء فى ( إن ) فتطور الأمر إلى العطف 
على محل البعداً أو على المعنى بعد ( إن ) بعد اعتبار أن موضعه الابتداء ؛ 
كما نجد تطويراأ آخر عند الكسائى من عطف ( الصابئون ) على واو ( هادوا ) 
غإذا كان المعنى لايقبل هنا العطف فإنّه يشبهها على الجواز وأمثاله ما يجي 
مخالفاً للمعنی حیث قال إن رفعها « على وجهین : كانه قال ( إِنٌالذين آمنوا ) 
فى موضع رفع فى المعنى لأنه كلام مبتداً ٠‏ لأن قوله : إن زيداً منطلق و : ريد 
منطلق من غير أن يكون فيه ( إن ) فى المعنى سواء . فإن شنت إذا عطفت 
عليه شبثاً جملته على المعنى ؛ كما قلت ؛ إن زيداً منطلق رعمرو ٠‏ ولكنه إذا َمل 
بعد الحبر فهو أحسن وأكثر ؛ وقال يعضهم : ًا كان قيله فمل شب فى اللفظ با 
بجری على ما قبله ؛ ليس مهناه فى الفعل الذى قبله » وهو ( الذين هادوا ) 
أجزاه عليه فرفعه په دان کان لیس عليه فی المعنی + ذلك آنه بجیء أسياء 
فی اللفظ لا تکون فی المعانی ۰ ٭ منها قولهم : هذا حجر ضب خرب » وقولهم ؛ 
گَذَب علیکم المع ٠‏ برفعون ( المع ) ب ( كذب ) ١‏ واغا معتاء : علبكم المج ٠‏ 
صب بامرهم ویقول هذا حب رمانی فتضيف الرمان إليك ‏ وإغا لك الحب 
وليس لك الرمان ‏ فقد يجوز أشباه هلا وا عى على خلاقه » ۳ . 


مجاز القرآن : ۱۷۲/۱ - ۱۷۴ (۲) مجاز القرآن : ۲۹/۲ - ۲۲ 
۳۲ معانی الفرآن للأخقش : ۲۹۲/۱ 


ويُخطئ الزجاج قولى الكسائى والفراء يضعف ( إن ) فى العمل والمطف 
على ( الذين ) بالرقع ٠‏ ويعرض رأى سييويه اليل وجميع البصريين وهو أن 
( الصابئون ) محمول على التأخير ومرفوع بالابعداء » المعتى : إن الذين آمنوا 
والذين هادوا من آمن بالله واليوم الآخر وعمل صالحاً فلا خوف عليهم ٠‏ 
رالصابئون والنصارى كذلك أيضا » آى من آمن بالله واليوم الآخر فلا خوف 
علیهم ٠ ٩‏ وقد عرض النحاس الآراء فى ذلك وردد أقوال الزجاج فى تخطتعه 
الکسائی والفراء '' . کما عرض اہن جنی رأی البصریین فی الرفع ۳ . 

أما ( إن هلان لساحران ) فقد َرَت على لغة بى الحارث بن كمب . أو أن 
الألف ليست علامة إعراب ؛ وهو قول الفراء “ وخرجها أبو عبيدة على لغة 
بنى الحارث أو على الابتداء ا بعد ( إِّ ) *“ وخرجها الأخقش على لغة بنى 
الحارث " , أما الزجاج فقد عرض القرا ءات المختلفة للآية ومنها ما عير لفظط 
١‏ هذان ) إلى ( هذين ) لما رى أن فى الكتاب خطا ستقيمه العرب بألسنتها . 
وعرض تخريجات الابة على لغة بنى الحارث أو أن هناك هاء مضمرة ٠‏ امعنى 


إِنهٌ هذان لساحران ‏ أو أن ( إن ) معنى نعم " وقد عرض النحاس آراء 
النحاة فى الابة بالتفصيل *) . 
وقد جعل بمصهم من جوا العطف على اسم ( إن ) تغبير العلامة إلى الرفع 


قانوناً عام فطبقوه على مثل قوله تعالى  :‏ أن الس يالتضرٍ د ... هرح 
قصَاصٌ € ( الماتدة ٠‏ ) قال الأخفش « إذا عطف على ما بعد ( أن ) نصب » 


(۱) ممانی القرآن واعرابه : ۱۹۴/۲ ج . 

۲ إعراب القرآن للنحاس : ۴۱/۲ . ۴۲ )۴١‏ متسب : ۲۱۷/١‏ 

() انظر : معانی الفرآن للفراء : ۱۸۳/۲, ۱۸٤‏ ۲ مجاز القرآن : ۲۱/۴ . ۲۴ 
ممانی القرآن للأنخش : ٤.۸/۲‏ 

۷ مماتی القرآن وإعرابه : ۳۹۱/۳ . ۳۹٤‏ 

۸١‏ إعراب القرآن للنحاس : ٤۴/۴‏ - ۷ء 


س 


والرفع على الابتداء كما يقول : إِنٌ زيداً منطلق وعمرو اهب ون شتت قلت : 
وعمراً ذاهب تصب ورقع » " ٠‏ وكذلاك خرج الزجاج الرفع بالععطف على موضم 
النفس بالتقس . والعامل ( فيها ) والمعنى : وكتبنا عليهم النفس ... الغ 
كما أجاز أن يكون الرفع على الاستثناف » أو على العطق على الضميو فى 
(التفس ) والمعنى : أن النفس مأخوذة هى بالتقس ٠‏ والمين معطوفة على 
هى "' . وكذلك عرض ابن خالويه قراءات الرقع والنصب فى الآية ٠‏ الرفع 
عنده على الاستئناف لطول الكلام ‏ وجعله الاختيار حبث قال « إذا تمت أن 
باسمها وخبرها كان الاختيار فيما أتى بعد ذلك الرلح ع "' . 

وكنلك أجازوا أن أتى تابم اسم ( إن ) غير العطوف > بالرلع والتصب من 
مئل « اکم لواچ » رب موتو رض € ( الصافات ٠ ۰ ٤‏ ) حيث 
قرت ( رب ) بالرفع والتصب ٠‏ » ومن معل ٠‏ فل إة كله إل 4 ٠‏ آل 
عمران ٠١١‏ ) حيث فُرنت كله ) بالنصب نأكيدا د ( الأمر ) وبالرفع على أنها 
و ( لله ) جملة من مبتداً وخبر فى محل رفع اسم إن ° . 

وكذلك يُعطف على جملة إن واسمها وخبرها بالرفع - عند القراء - سواء 
أكان هذا العطف عطف جملة كاملة أ ر عطف اسم قال القراء فی تعلیقه على قول 
الله تعالى : ون الشالية بد لطاع أرب شس ال گید 4 ( انيه 
۹ ) « ترفع ( الله ) ٠‏ وهو وجه الإعراب إذا جاء الاسم بعد ( إن ) وخبر ٠‏ 
فارقعه کان معه فمل أو لم یکن فأما الذى لا فعل معه فيقول نالل بر 
من ارين رول € ( العوية ۴ ) ٠‏ وأما الذى معه فعل - أی خبر - فقوله 
جل وعز < الله ول ال € ( ا مائية 1۹ ع © .قد يجوز فى القطم 


۱۲ ممانی القرآن للأخفش : ۲٠۹/۱‏ ۲۲ معاتی الفرآن وإعرابه : ۱۷۹/۴ 
(۴١‏ حجة ابن خالیه : ۱۰۵ ,۹.۹ () انظر معانی القرآن للأخفش : ٠١/۲‏ 
(8) حجة ابن خالويه : ص .۹ 

۹ ممانی القرآن للقراء : 1٦/۴‏ . وانظر ی : 14/۴ . ۷) آمعفة آخرى . 


ا 


التغيير من الجر على الإتباع إلى الرفع بعقدير مبعداأً أو النصب بتقدير الفعل ٠‏ 
فيفيد ذلك المدح أو النم » وقد جاء ذلك فى النعت والبدل . 

ومن أمثلة ذلك عند الفراء قول الله تعالی ‏ ق کان َم ای فی و 
ری كاف € ۱ آل عمران ۱۴ ) فالرفع على معنى : إحداهما تقاتل 
فی سبیل الله على الاستتتاف ‏ والجر ردا على أول الكاام - على البدلية من 
فثتن بتكرار العامل أى فى فنتين فى فئة تقاتل الخ . رالنصب بعنى : القعا 
مختلفتين على امال ' وقد أجاز الزجاج تصبها على الماح بتقدير (أعنى ). 

وقد أجاز الأخفش ذلك فى النكرة ولم يجز فى المعرفة النصب لأن النصب 
عنده على خبر المعرفة = الحا » ٠‏ والرفع على الابتداء - الاستتناف - والجر على 
الإتباع رمن أمثلة ذلاك عنده قرل الله تعالى :م ٠‏ زيل الكتاب رمن الل 
العزيز للبم , ٠‏ افر اننم بل ابر دید اقاب » ذى الطرلر 6 ١‏ غافً 
)۴-١‏ حیث آجاز فی ١‏ غافر - قابل ) الوجوه الثلالة » ولم يجز فى ( ذى 
ار ا ل بارع لايا مرب ق فن خبر الممرفة 7 . 

ويتضع الأمر عند الزجاج فى قرل الله تعالى : < ی للطقی E‏ 
١‏ البقرة ۳,۲ ) حيث بقول : وموضع الذين « جر تيع للمتقین ویجوز 
أن یکون موضمهم رفعا علی الاح کانه لا قبل : هدى للمتقين قيل: من هم ٠‏ 
فقيل : 5 اين يمون امّبر ويجوز أن بكون موضع [ الذين ) نميا 
على الدح أيضا . كأئه قيل : أذكر الذين » “' ٠‏ وقد جاء ذلك عند النحاس 
فى النعت ٠‏ . والبدل ٠"‏ والعطف ١‏ رالخفض على الإتباع والرفع عا تقد 
مبتداً أو النصب على تقدير فعل ويفيد الاتتقال من علامة الإتباع ٠‏ و الرفع 


فثة 


ا 4 


(۱ معاتی القرآن للفراء : ۹۹۲/۱ 

۲۱) معانی القرآن وإعرابه : ۳۸٤/١‏ وانشر ايتا : إعراب القرآن النعاس : /١‏ .۹ 

(۴) معانی الفرآن للاخقش : ۵۹/۲( 

(4) معاتی القرآن وإعرابه : ۳۴/۱, ۳۲ رانظر : ۵/۱ ١۸,1۰‏ ۴۷/۲ ۲.۸۰ 

() إعراب الفرآن للنحاس : ۱۹۴/۰ . ۲۲۱, ۲۹۱ 

۴ - ۳۹/۲ : ۷۱ف‎ FIN, I/F. YFG, AV8 : a ÛY} 


أو النصب الاح والفم . إلا آننا جد النحاس يُقصر الاح والذم على حالة التصب 
دون غيره » إلا أنه قد يشير إلى معنى المدح فى النمت "^ . 

 عسوتلا‎ - ۷ 

يجوز فى الظرف المحصرف أن يُعرّب نصباً على الظرفية أو بالرفع على موقعه 
الإعرابى . وقد جاءت أمئلة من ذلك عند معربى القرآن ٠‏ فقد قالوا ذلك فى 
قوله تعالی : اركب نَل نگم" 4 ( الأنفال ٤۲‏ ) حيث يجوز النصب على 
الظرفية والرفع على التوسع فيختلف العنى حسب العلامة الإعرابية قال الغراء : 
« وقوله ( أسقل منكم ) نصبت » بريد مكانأً أسفل منكم ٠‏ ولو رصفهم 
بالتسفل وأراد : والركب أشد تسلا لجاز ورفع ۾ " . رقد جاء ذلك عند 
الآخرين  "‏ وجا ءت أمثلة أخرى عند الأخفش "؟' والزجاج "* . 

آما قوله تعالی : ۶ لقد تطح بكم € ( الأنعام ٩١‏ ) فقد جاء بالرفع 
والنصب » والنصب على الظرفية ‏ والرئع على الفاعلية ٠‏ رهلا يتوقف على 
معنی ( ين ) فإذا كانت بعنى الوصل رفعت على الفاعلبة وإلا فهى منصة 
على الظرفية " ومعنى الكلام على الرفع : لقد تقطع وصلكم » وعلى الصب 
: لقد تقطع ما كنتم فيه من الشركة بينكم |١‏ . 

۸ - الاشتغال : 

يجوز فى الاشتغال رفع الاسم ونصبه ٠‏ وقد وقف الفراء عند قول الله تعالى 


تفه : ۲۹/۲ , 14۴/8 (۲) مماتی الفرآن للفراء : 11١/١‏ 

۳ ممانی الفرآن للاخفش ۳۲۳/۲ » معانی القرآن واعراپه للزجاج : ۲1۲/۲ . إعراب 
القرآن انحاس : ۱۸۸/۲ 

(4) معانی القرآن للأخفش : ۲۷۲۸/۱ . ۱۲۶/۲ . ٠۴۱‏ 

۱ ممائی القرآن واعرابه : ۲٤۸ , ۲٤۷/۲‏ 8 

( مماتی القرآن للراء : ۱ , مجاز القرآن : ./١‏ .۲ . إعراب القرآن لتاس : ۸۲/۲ 

(۷) ممانی القرآن وإعرابه : ۲۷۳/۲ ج . 


< والگارق والگارقة فاقوا بَا € ( الاد ۳۸ ) ققال : و مرفوعان با 
عاد من ذكرهما ٠‏ والتصب قيهما جائز ‏ كما يجوز + أزيدٌ ضريتة . رأزيدا 
ضريتَة . وإغا تختار العرب الرفع قى ( السارق والسارقة ) لأنهما غير موفتيْن 

- أى : غير محدّدين . فُوجّها توجية الجزاء . كقولك من سرق قاقطعوا يده » ف 
( م ) لا يكون إل رعا ١‏ ولو أردت سارقا بعيئه أو سارقة بعينها كان النصب 
وجه الکلام » ٠‏ والفراء يَجيرٌ فى الآية وفى غبرها الرفع والنصب . لكنه 
بوه أختيار الرقع فيربط بينه وبين المعنى فإذا كان السارق والسارقة غير 
معينين يختار العرب الرفع لأن ذلك يشبه الجزاء أو بمعنى آخر فبه استمرار 
الجملة الاسمية التى لا تتحدد بزمان ٠‏ فإذا عين السارق والسارقة كان الوجه 
النصب لأن ذلك يُشية الجملة الفعلية فى تحديدها فينتصب ١‏ السارق ) على 
الفعرلية والنصب عند الفراء بالفعل المذكور فى الجملة " . أما الرفع 
فبالابتداء وما بعد المرفوع ابر " . 

أنا أبو عبيدة فيجمل ( السارق والسارقة ) مرفوعين على الابعدا مويقدر لهما 
احبر ٠‏ وإن كانا فى موضع الإغراء ؛ وممنى الإغراء هنا الأمر والنصب عثده 
فى مئل هذا على الإغراء بتقدير الفعل ‏ قال : « هما مرفوعان كأنهما خرجا 
مخرج قولك : وفى القرآن السارق والسارقة » وفى الفريضة السارق والسارقة 
جزاؤعما أن تقطع أيديهما فاقطعوا أيديهعا ٠‏ فعلى هنا رَفمًا أو نحو هذا » ولم 
يجملوهما فى موضع إغراء فينصبوهما ‏ والعرب تقول : الصيدٌ عندك » رفع 
وهو فى موضع إغراء فكأته قال : أمكتّك الصيدٌ عندك فالزمه . وكذلك الهلا 
عندك ٠‏ أى طلع الهلا عندك فانظر إليه ٠‏ ونصبهما عيسى بن عمر ج ١‏ . 

وكما ربط أبو عبيدة بين الإغراء = الأمر والنصب جد الأخفش يريط بين 


(۱) مهائی القرآن للقراء ‏ ۳۰۱/۱ رانظر : ۱/۔ ۲۳١ ۲۲۲٤۳-۴۲‏ ۲۱۱/۳, ۲۴۴ 
A. A/F 0/1 : a‏ (۴ نسە : ۲٠۵/۴‏ 
)٤(‏ مجاز القرآن : ۱۹۵/۱, ۱۹۹ . وانظر : ۹۴/۲ 
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الأمر والنهي والنصب وتقدير الفعل قى الاشتغال حيث يقول : و كل ما كان من 
الأمر والنهى فى هلا الحو فهو منصوب نحو قولك : زيدا قاضرب أخاه لأن 
الأمر والنهی ما بضمران كثيراً » ويحسن فيهما الإضمار ٠‏ والرفع أبضا جاتز 
على ألا ت ضر » ١‏ . أما فى ١‏ السارق والسارقة ) وأمثالها » فإنه بُقذر 
الخبر كما فدره أو عبيدة ثم يقول إن الفعل جاء بعد ما أوجب الرفع على 
الابتداء . وكذلك فى الاستفهام يُقدر الفعل للنصب » ثم يجمل ذلك بقوله إن : 
« ماكان فى غير الأمر والنهي والاستفهام والنفى قوجه الكلام فيه الرفع » وقد 
نصبه ناس من العرب كثبر > " . 

والنصب عنده بتقدير فعل ٠‏ أما الرفع فقد يكون بتقدير ابر كما هو فى 
الآية لأن الفا تنم أ يكون ما بعدها الخبر ٠‏ إل مع ( الذى ) . من مشل قوله 
تعالی * باللا تبانا نکم اوا € ( النساء ١١‏ ) فقد يجوز أن يكون 
١‏ فآذرهما ) خير المبعداً ۳“ 

ويعرض الزجاج رأى سيبويه فى الأبة وهو أن الرقع بتقدير الحبر على معنى : 
وفيما رض الله عليكم السارق والسارقةٌ - وهو ما جاء عند أبى عبيدة والفراء 
- ويقول إن سيبويه يختار النصب » لكن البره يختار الرفع بالابتداء لأن القصد 
ليس إلى واد بعينه » فليس هو مشل : زيدأ فاضريه ‏ إنّما هو كقولك من سرق 
فاقطع يده ٠‏ ومن زنى فاجلده ٠‏ وهنا القول هر المختار وهو مذهب بعض 
البصريين والكوفبين “١‏ وقد جاء هذا القول عند الغراء فيما سبق رعرض 
النحاس الآراء وهو ييل إلى رأى الفراء والبرد *' والنصب عند ابن جنى بتقدير 
فعل يفسره الفعل الملكور " وقد يكون الفعل المضمر من لفظ الظهر ريكون 


۱ معانی الفرآن للأخفش : ۷۹/۱ نقسه : ۷۷/۱ 

۳( فس : ۰۷۲۹ .۸ )٤(‏ معانی القرآن راغرابه : ۱۸۷/۲ . ۱۸۸ 
۵۱) عراب القرآن للنحاس : ۱۹/۲ . وانظر فی رأی سبیویه : الكتاب : ٠٤١4 - ۱٤١‏ . 
اللمحسب : ٠. .7١‏ 
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اهر تفسيرا له ؛ رتد یکوت من غبر لفظ فهر ویكون على معنى التحضيض 


فيقدر فى < وة اَل € ( التور ١‏ ) : اقرعوا سورة أو تأملوا وتدهروا 
لتاها على الإغراء كقوله تعالى  :‏ تَاقَة اسيا 4 (الشمس ۱۴) 
أى : احفظوا ناق الله : والدليل على ذلك التقدير < افلا ييي اران أ." 
کی رالتاي € (محمد ۲٤‏ )° . 

كما قدر الزجاج والنحاس الفعل لنتصب (كل) فى قول الله تعالى  :‏ إِنّا كَل 
تی لاه بكر 4 ( القمر ٤۹‏ )أ . وآشار النحاس إلى قول يرى فيه أصحابه 
أن ن اختيار النصَب هنا إِما يدل على خلق الأشيا ء فیکون فیه رد على من انکر 
خلق الأفعال ‏ وأشار ابن جنى إلى قراءة أبى السمال للاية بالرفع رقال إِلّه 
أقوى من النصب “' . ركذلك أشار الأخفش إلى الرفع وجعل ( خلقناه ) فيه 
من صفة الشىئ ٠"‏ . 

فى حين جد عيد الحليم النجار بقول إن الأكثرين منعوا أن تَجِمَل جملة خلقناه 
صفة ويجعل احبر ( يدر ) على معنى : كل شئ مخلوق لنا فهو بقدر ‏ . 

- الإعمال والإهمال : 

أ - نصب خبر ( ما ) المشبهة بليس : 

جعل الحجازبون ١‏ ما ) مشبهة بليس فنصبوا بها احبر ٠‏ كما تلعب ليس 
احبر ٠‏ وهذا العمل مرتبط بعنى النفى ‏ فإذا انعقض معنى النفى أو قدم احبر 
بطل عملھا » ومن هنا لم تعمل فی مغل < ما أن إلا شر مان 4 ( بس )٠١‏ 
حيث انتقض معنى النفى " . 


(۱) نفسه : ۹۹/۲ ٠,‏ وانظر : ۳.۲/۲ » وانظر أيضا : إعراب القرآن للنحاس ٠١۷/۳:‏ 
۲۲) ممائی القرآن واعرابه : ٩۲/۰‏ » إعراب القرآن انحاس : ./٤‏ .۴ 

۲ إهراب القرآن للنحاس : 4/. ٠ ۴١‏ وهر بها بوجه العنى وجهة ملهبهة . 

() المحتسب ؛ ۴.۲ (۵) مماتی القرآن : 1۸۹/۲ 
ملاب التفیر سس ۲۸۲ تعليق النجار بالهامش . (۷ الکتاب : ٠۹/١‏ 
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ومشابهة ( ما ) بليس مجدها عند ألفراء "' إلأ أنه يريط بين عملها وبين 


الاستممال اللهجی حيث قال فى قول الله تعالى : ما لا شرا ) ١‏ بوسف 
, وقولە « حن أمَهاتهع € ( المجادلة ۲ ) إن أل الحجاز ينصبون احبر . 


أما أهل فيد فيرفعرنه ويجعل الرفع أقوى الوجهين " . 

أما الرجاج فبقول إِنٌ « سيبوبه والحليل وجميع النحويين القدماء يزعمون أن 
بشراً منصوب خبر ما » ويجعلونه إنزلة ليس و ( ما ) معناها معنى ليس فى 
النفى وهه لغة أهل الحجاز » وهى اللغة القدمى الجيدة « "' ويُخطئ الفراء 
فى قوله إن الرفع أقوي وبقرل إِنٌ الرفع لغة بنى قيم ولا يجوز الفراءة بها إل 
برواية صحيحة “ . وبهذا نجده يريط بين معنى ( ما ) من جهة وبين 
الاستعمال اللهجى من جهة أخرى . 

ب - لا : النافية للجنس : 

يجوز إذا تكررت ١‏ لا ) أن يأتى ما بعدها مرفوعاً أو منصويا ٠‏ رقد بدا 
ذلك واضحا فی قرا عات قوله تعالی : 5 فلا رفت ولا قوق وَل جنال فى اج ) 
( البقرة ۱۹۷ ) والنصب عند الفراء على إتباح آخر الكلام أوله ؛ وقد أجاز 
النصب بالتنوین وبغیر تنوین (* . 

أما الرجاج فقول إن حقيقة ما ارتفع بعدها عند بعض أصحاب سيبويه على 
الابتداء ١‏ لأنها إذا الم تنصب تكون مهملة مثل ( هل ) فلا تعمل شيعا . 
بيئما يجي النحاس فى الرفع أن تكون ( لا ) بمعنى ( ليس ) أو أن يكون 


ارفع بالابتداء ؛ أر بالعطف على الموضع "" . 
١‏ معانی القرآن للقراء : ٤۴/۲‏ ۴ تسه : ۳/۲ . 1۳۹/۴ 
(۳) معاتی القرآن وإعرابه : ۱.۷/۴ ٠.۸‏ (4) تفسه . 
۵۲) معاتی القرآن للفراء : ۱۲۰/۱ (۹) ممانی القرآن وإغرابه ؛ ۲۷۱/۱ ج . 


۷۲ إعراب القرآن للنحاس : ۲۹۳/۱ . ۲۹۰ . وانظر : ۴۲۹/۱ 


وقد فرق أو عبيدة بين معنى كلمة ( جنال ) فى النصب والرفع ٠‏ فمعئاها فى 
النصب لاشك » ومعناها فى الرفع من المجارلة ° . 
ويكننا ما سبق أن نستنتتج أن الرفع مع ( لا ) قد يأتيها من شبهها بليس 
فى المعنى » أو من حمل ما بعدها على الابتداء والقطع بینه وبين ما قبله ١‏ أو 
من عطف المرفوع على محل لا النافية للجنس وهو وجه بعيد . 
- الرفع وال جر : 

: الرفع على الاستئناف والجر على الإتباع‎ - ١ 

جا مت عندهم أمئلة أجازوا فيها الرفع على الاستثناف والجر دون أن بُشيروا 
إلى وجهه " . 

قفا جات فلت نه ا ء جعل الرفع فيها على الاستنناف والجو على 
الإتباع درن أن يحل نوع الإتباع من مغل قوله تعالى رخمة من مك تخ 
الس م اللي » ب التکلوات, لاض 4 ( الدخان Mov, ٠‏ وكذلك جاء 
جوار الرنم على الاستتان والجر على الإتباع عند أبى عببدة ومن أمثلة ذلك 
فی تیو . .. ف تقایل 4 ( آل عمران ٠۳‏ ) قال : « إن شثت عطفتها على 
(فى) فجررتها وإن شئت قطمتها فاستانفت ۾ . 

كما أجاز الفراء فى بعض الابات الرفع على الاستثناف وا لجر على النعت 
محددا نوع الإتباع فی مشل قول الله تعالى : 5 لذبن بعر € ( ال عمران 
١‏ فیجوز عنده - أن تكون ( الذين ) فى موضع جر تمتا لقوله تعالى : 


۲. /١ : مجاز القرآن‎ 1١ 

(۲) انظر د معانی القرآن للقراء : ۲۲۹/۳ ؛ مجاز القرآن : ٠۹۳/۲‏ . معان القرآن للأخقش 
١, ۲‏ إعراب القرآن للنحاس ؛ ٠۷/٠‏ 

٠ ١٤. /۴ ١ ۱۲۹ ۰ ۷۹ , ۱۹۸/۴ : معانی القرآن للقراء : ۳۹/۳ . واتظر ایا‎ )۴( 
WIT. TIEN 

14 مجاز القرآن : ۸۷/۲ . واتظر : ٠٤/۲‏ 
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لذي اقرا ( آل عمران ٠١‏ ) فى الابة السابقة » أو فى موضع رقع على 
الاستتتاف لأنها بداية آية “١‏ » ومشل ذلك - عند الزجاج - قول الله تعالى : 
۶ ( الذي ) اسنجابا لله والرستولرو بتو ت ابم ارح م (آل عمران ۱۷۲( 
حیث يجوز کی ی سا ی از رر م 

وقد جاءت أمثلة عند الغراء يكون الرفع بها على الاستئتاف واجر على 
البدل ٠‏ فأشار إلى الرفع والحفض رين معنى الآبة فى قرل الله تعالی : ار 
کات لوو € ( البروج ٠‏ ) بالجر حيث قال ؛ « جملى النار هى الأخدود إذ کانت 
النار فيها کأنه قال أصحاب التار ذات الوقود » "' فهو بدل اشتمال 
کما بقول النحاس ٩‏ ؛ رقد صرح بالبدل ( التکریر ) فی مواضع آخری (*' . 

وأجاز الأخفش فى بعض الآبات الرفع على الابتداء أ بتقدير مبتداً محذوف 
وهو ما سسّاه ( تفسيراً ) ٠‏ والجر على البدل فى آبات هى من أمثلة الاستئناف 
من مغل < کل آفانینگم کنر من کالم ال € ( المج ۷۲ ) حيث قال : « رفع 
على التفسیر » ى : ھی النار . ولو ج على البدل کان جیدا » , وقد جاء 
مغل ذلك عند الزجاج . وأجازه هو والفراء مع الصدر الؤول فى مثل « كَل 
أل الاب تما الوا إلى کلم را و 5 ا نإ ا ل 
عمران ٩٤‏ ) حيث جل موضع ( أن ) خفضا على البدل أو خبرا على تقدير : 


هی أل عبد ۸ . 
۱ مماتی القرآن للقراء ؛ ۱۹۸/۱ ۱ معانی الفرآن واعرابه + ۱/ه .۰ 
(1۳ ممانی القرآن للفرا ۲ . وانظر : ۱۹4/۴ 


۱ إهراب الفرآن للنحاس : ۱۹۲/8 

(۵) معاتی القرآن للقراء : ۲۱/۴ , 1۲۷/۱ , 4۲۸ 

معانی القرآن للأخفش ؛ ۱۹/۲ , ٤٩۳‏ ۰۱۴۳۰ 

(۷) معاتی القرآن واعرابه : ۴۸٦/۱‏ 

(۸) نفسه : ۴۲/۱) وانظر ؛ ۱۸/۱ » وانظر معانی القرآن للفراء : ۲۱/۳ 
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۲ - الرفع والجر فى غير الاستثناف : 

وقد جاء الرفع والجر فى غير الاستثناف وكان السبب قى أكثر المواضم 
التبعية حي يجوز فى العطف عطف الاسم على مرفوع أو مجرور قى مل د 
رتل عا راط تن تار وحاس € ١‏ الرحمن )٠١‏ فالرفع عطف عام 
(شواظ) والجر عطف على ( نار ) ومغله عند الأخفش < السايقوة الأَوونَ 
مق اهاري امار € ( التوية . ٠١‏ ) وقد اختار الجر للمعنى الذى ذكره 
حیث قال : د وقال بعضهم : والأتصارٌ رقع " ٠‏ عطفه على قوله (والسابقون) 
والوجه هو الجر » لأن السابقين الأولين كانرا من الفريقين جميعا » "' فعلى 
الرفع تكون ( الأنصار ) ممطرفة على ( السابقون ) أى أنهم ليسوا منهم 
أما الجر فغيه يكون المهاجرون والأنضار هم السابقون ولهذا اختاره الأخفش . 

وقد يكون العطف على اللفظ أو على المعنى فتختلف العلامة تبعا لذلك ومن 
أمثلة ذلك قول الله تعالى  :‏ اوليك كيم تة اللو وارك € ( البقرة 
۷ فقد قرئت ت ( اللاكة ) بجر عطفا على ( الله  )‏ وقرأها امسن بالرفع 
فقال الزجاج : « ورفع اللاتكة فى قراءة الحسن على تأويل أولئك جزاؤهم أن 
لمنهم الله واملاتكة » فعطف اللائكة على موضع إعراب الله فى التاريل » 
ویجوز على هذا : عجبت من ضرب ريد وعمرو » ومن قيامك وأخوك : المعنى : 
عجبت من أن صرب زيدٌ وعمرو ومن أن قمت أنت وأخولك ي“ فالمضاف إلى 
المصدر فى الآبة ( الله ) هو فاعل فى العنى والمصدر فى معنى الفعلل القدر 
بأن والفعل ولهذا جاز العطف على الفاعل فى المعنى بالرفع كما جاز العطف 
على المضاف إلبه عطفا لفظيًا . 

وكذلك يجوز فى النعت أن يكون لرفوع أو مجرور سابق فتختلف العلامة 


مهانی القرآن لفراء : ۱۷/۳ » وانظر : ۱۹۳/۴ 
(۲) انظر : البحر الحہط د ۹۲/۵ ممانی القرآن للأخفش : ۴۳۹/۲ 
)٤(‏ معانی القرآن وإعرابه : ۲۹۹/۱ - ۲۲۰ 
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بحسب النعوت ومن أمثلة ذلك قوله تعالى : < ذو العَرّش الَجِيدُ € (البروج 

یٹ قرت ۱ الجید )بات ولم ء وہالرقع یکون تعتا ل ( فو ) ویار 
یکون نعتا للمرش ومثله < بل ُو ران ميد . فى كوم حور € (البروج 
١‏ ۲۲) ويخقلف العنى بذلك من علامة إلى أخرى ١‏ . 

وقد أجال لإجاج فى قول الله تعالى : قال موی لابو ارون ایی 
فی هزیی ) 9 الأعراف ۱٤١‏ ) جر ( هارن ) على البدل ٠‏ ورفعه على الندا 
يحرف مقار . 

وا سبق أن الإتبا له دور كبير فى تعدد تلك الأوجه المذكورة سواء 
أكان ممه الاستثتاف أو النداء أو كان الإتباع وحده بحسب اختلاف المتبوع , 
واختلف العنى فى أكثر الأمفلة السابقة باختلاف العلامة كما قرر ذلك معريو 
القرآن فى موضعه . 

ج - النصب والجر ؛ 

: النصب وال جر والقطع‎ - ١ 

أشار الفراء كشيرا إلى قطع النعت المجرور إلى النصب ٠‏ لكن وجه اللصب 
عنده يختلف من آبة !| أخری فقد بكون النصب على التطع = الحال فی مشل : 
کدوک و به أل على المتون 4 ( امائدة )٠١‏ وقوله سبحانه ؛ 
۶ چیا بی الات ان4 ( آل ععران هع ) ۳ وقد یکون التمب علی 
النعل ع افعو الطلق فی مثل : : ا کون من نوی ك ( المجادلة ۷) 
و ۵ روا إلى اللو مولام ال € (بونس .۴ . وقد يحتمل اللصب 


u 
ret 

(۲) معاتی القرآن وإعراپه : ٤۱۱/۲‏ 

۳۲) معانی القرآن للقراء : ۳٣۳/۱‏ , ۲۹۴ 

EF /۱ , £. 7 : نسە‎ )( 


معاتی القرآن للفراء : ۲۵٤/۴‏ ۰ رانظر آپنا : ۲۱۹/۴ . معانى القرآن للأخفش 


الحالية والغعولية المطلقة فى مل : : وقد جاعم یکناب لاه خی عل نی 
رر 4 ( الأعراك ٠١‏ ) قال : « تتصب الهدى والرحمة على القطع من ألهاء 
فی فصاتاه ٠‏ وقد تنصبها على الفعل ١‏ ولو خفضته على الإتباج لذكتاب كان 
صوابا كما قال الله تبارك وتعالى : و کا ب نزت ميارك € ( الأنعام 
٠٠۵ ۲‏ ) فجعله رفعا بإتباعه الكتاب » ٠‏ . ولكن ما يعنيه الفراء 
بالنعت هنا قد يدخل فيه بعض أمثلة البدل من مشل (وجيهاً ) فى آبة آل عمران 
وكذلك أشار إلى ما يشبه ذلك فى البدل المجرور فقد ينصب على المال *" أو 
الغمول به ١‏ . أو النداء فى مغل قوله تعالى : والل رن € الأنعام ۲۴( 
حيث قرئت ١‏ ربا ) بالجر والنصب واختلف معنى الجر عن معثى النصب ٠‏ 


فالمعنى فى النصب : والله ياربنا » فهو منادی » وفى الجر مقسساً به ا" . 
ومشل ذلك عند الزجاج < بقوع بحم وئه أذثة على الؤمنية 4 ( الائدة 


)٤‏ قال ؛ مخفوض على نعٽ قوم ۰ وإن شتت كانت نصا على وجهين أحدهما 
الحال . على معنى : یحبهم ویحبونه فی حال تذالهم على المؤمنین وتعززهم علو ٍ 
الكافرين . ويجوز أن يكون نصبا على الماح » " ؛ ومغلها عند النحاس ۲ ت 
م باک بار هنا 4 ٠‏ اتور ) ققد حملت الجر على المت راص 
بع ثم يحضروا أربعة شهداء . أو أن تكرن حال من الثكرة ‏ واحقملت 
۶ رکم بام أو قد كرا 4 ( ۲ ) الجر عطفا على ١‏ ذكركم ) 
والتصب على المفعول الطلق معنى اذكروه شد زكرا * . 

وقد يؤثر المعنى المعجمى للكلمة فى تحديد أحد الوجهين ؛ الإتبا أو القطم 
ومفال ذلك قوله تعالی : : 3یا آَل انتا تعالوا إلى كلم مرا وتنا وکو 


۱ تقس ۰ ۴۸۰/۱ ۱ لس : ۲۱۴/۱ الاي رتم 4 
() تفه : ۷۷۹/۳ )8( PF - ۳/1 : a‏ 

(۵) تفه + ۴۳/۱ (۹) مهای القرآن وإعرابه : ۲۲/۲ 
۷۱ إعراب القرآن انحاس : ١۲۸/۴‏ 4( تفه : ۲۹۷/۱ 


( آل عمران 4 ) فكلمة ( سواء ) إذا كانت بمنى [ العدل ) أى مستوية 
تُجعَّل صفة ل ( كلمة ) . وإذا كانت بعنى ( استواءً ) كانت منصوية ' على 
المفعول المطلق بعضح هنا أيضا فى قول الزجاج « فمن قال ( سواء ) جعله نعقا 
للكلمة بريد ذات سواء » ومن قال ( سواء ) جعله مصدرا فى معنى : استواءً . 
۳ 


کأنه قال « استوت استواءٌ » 
ابر 


وقد جاز فى قول الله تعالی < راط الي تمت E‏ 
لَه  )‏ الفاح ۷ ) جر ( غر ) رنصبها ١‏ الجر عتد الفراء على النعت أو 
على البدل » فهى نعت ل ( الذين ) لأن ( الذين ) وإن كانت معرفة إل أنها 
غير مقصودة محددة » فإذا أربد بها أن تكون محددة جاز إعراب (غير) بدلا . 
أما النصب فعلى القطع = ال حال من ( عليهم )" . 

قال الأخفش ؛ إن ( غير ) و ( مثل ) تكون صفة لما فيه الألف واللام 
وإن كانتا نكرتين » لكن البدل فى ( غير ) أجود من الصفة » لأن ( الذى ) و 
( الذين ) لا تفارقهما الألف واللام فهما أشبه بالاسم المخصوص من الرجل » 
وما أشبهه وجمل النصب على الاستقناء أو ا مال ١‏ . 

وكذلك أجاز الزجاج الجر على النعت وإن كان ( غير ) تنعت به النكرة لأن 
(الذين ) غير مقصودة ٠‏ وعلى البدل من الذبن وهما الوجهان الللان قال بهما 
الفراء - والتصب على الحال أو الاستئتاء - كما قال الأخفش - ويتضح ذلك 
فی قول الزجاج « یخفض ( غیر) على و على البدل من الذين کأنه قال : 
صراط غير المغضوب عليهم ٠‏ ويستقيم أن يكون ( غير الغضوب عليهم )من 
صفة ( الذين  )‏ وإن كان ( غير ) أصله أن يكون فى الكلام صفة للنكرة ... 
لأن ( الذبن ) هنا ليس قصود قصدهم ... ويجوز نصب (غير) على ضرين : 


(۱) معانی الفرآن للأاخفش : ۲.۹/۱ 1۲۶ ممانی القرآن وإعرابه  ٤۳۲/۱‏ 
(۳) معانی القرآن للفراء : ۷/۱ )٤(‏ معانی الفرآن للأخفش : ۱۷/۱ , ۱۸ 


على الحال وعلى الاستفنا ء كأنك قلت : إلا المغضوب عليهم » وحق [ غير ) من 
الإعراب فى الاستثناء النصب إا كان ما بعد إلا منصوياً » فما العال فكأنك 
قات فيها : صراط الذين أنعمت علبهم لا مغضوباً عليهم > ' . 

وقال ابن خالويه إِنٌ ( غير ) تكون صفة واستئنا ء فإذاكانت صفقجرت على ما 
قبلها من الإعراب وإذا كانت استثناء قتحت نفسها وخفضت بها ما بعدها .كما 
أجاز نصبها على الحال أو الاستفناء " . 

وكرر الفارسى كلام الزجاج وأضاف أنه يجوز النصب على أعنى وأن الحليل 
قد حكى مشل ذلك وأجازه على وجه الصغة رالقطع من الأرل كما يج الماح ٠‏ 
وقد أفاض فى التفريق بين البدل والنعت وين تعريف (غبر) وتعريف غيرها 7 
أجاز النحاس هذه الوجوه أيضاً فى قول الله تعالى : إل لري ا 
آنه ... أو لاهين بر € ( النرر ١ ) ۳١‏ . 
. وأجاز الفراء فی قول الله تعالی : نكوي القاعدُوة من ومني عبد 
أولى الصَرر € (النساء )۹١‏ رفع (فير) تمتا للقاعدين أو جرها نعقاً للمؤمنين . 
أو نصبها على الاستثناء أو المال ثم حكم السياقين اللغوى والحارجى فى 
الترجيج بين الرفع والنصب حيث قال « وقد ذكرّ أن ( غير ) ثزلت بعد أن ذكر 
فضل المجاهد على القاعد . فكان الوجه فيه الاستشناء والنصب ‏ إلا أن اقتران 
(غير) بالقاعدين يكاد بوجب الرفع ‏ لأن الاستئنا ء ينبغى أن يكون بعد التمام . 
فقول قى الكلام : لا يستوى المحسنون والمسيئون إلأ فلاا وفلاتا » * وقد 
أجاز الأخفش ذلك أيضا ٠"‏ فتزول ( غبر أولى الضرر ) بعد ( لا يستوى 
القاعدون ) هو الذى يجعلهم يفضلون النصب لأنه يأتى بعد قام الكلام . أما 


۱۱ معانی الفرآن وإعراپه : ۱۹/۱ وانظر : عراب القرآن للنحاس : ۱۷۵/۱ , ۷۹ . 

. وما بعدها‎ ۹.1/١ : إعراب ثلائین سورة ۴۲ , ۴۳ ۴) الحجة للفارسى‎ ٢ 
۲۸٤ , ۲۸۳/۱ : معانی القرآن للفراء‎ )۵( ٠۴١/۲ : إعراب القرآن للنحاس‎ )٤( 
۲٤۵ , ۲۲۲/۱ : معانی القرآن للأخفش‎ 


الرفع فهو ياتى من تعلق ( القاعدون ) ب ( غير) . وقد ورد النعاس الخديث 
الذى يدل على تأخُر نزول ( غير أولى الضرر ) عما قبلها دلالة على معنى 
النصب ٣١‏ وقدجا مت هله الأوجه أيضا عند الفارسى ۲ > وقد جاء مثل ذلك 
فی قول الله تمالی : اغیدوا الله ماک ر إل عر € ( الأعران ۵۹ ) ا . 

۲ - النصب وال جر بعد إسم الفاعل : 

ينصب اسم الفاعل الاسم بعده إذا َون » لكنه قد بُضاف إلى ما بعده » 
وبذلك بحتمل الاسم النصب أو الجر » ويختلف المعنى عند اللحاة بتغير العلامة 
الإعراببة ‏ فعلى التنوين يكون أسم الفاعل فى معنى الحال أو الاستقبال ٠‏ 
وعلى الإضافة يكون فى معنى المضى ١‏ وقد فصلنا ذلك فيما سبق . 

وقد أجاز الفراء النصب مع النون وال جر مع الإضافة فى مشل ‏ عجر مى 
ا ا 0 : « ولو کان ( محلين الصيد ) نصبت كما قال الله 
إعز ٠لا‏ آمين الت ارام € (الائدة )١‏ وفى قراة عبد الله ( ولا آم 
البيت المرام ) ۰ بل وأجاز الع واتصب وار ی قول اله تمالی : 3 
ی و ایی ۳ رف مه ره ی «کز کو یات 
ره ... گات رخسم € ( الزمر ۳۸) فأورد قراءتى الجر والنصب ثم 
د للاشافة معتى مى سن الشعل . فإذا رأيت الفمل قد مضى فى 
المعنى فآثر الإضافة فيه . تقول : أخوك أخْدَ حه » فتقول هاهنا : أخوك آخ 
حقه ؛ ويقبح أن تقول : آحْدٌ حقّه .فإذا كان مستقبلا لم يقع بعد فلت : أخوك 
آذ عقّه عن قلبل . وآخذٌ حقّه عن تليل : ألا ترى أنك لا تقول : هذا قاتلٌ حمزة 
مَبّفضا » لأن معناه ماض فقبح التنوين ‏ لأنه اسم  »‏ فالفراء يربط فى هذا 
النص بين الإضافة وا لجر والدلالة على المضى وبين العنوين والنصب والدلالة على 


إعراب القرآن للنحاس : 4۸۳/١‏ (۲) الحجة للفارسی : ۱١۹/۱‏ 
(۳) عراب القرآن للتحاس ؛ ٤۲ ٠۴۵ ١ ۱۳٤/۲‏ ممانی القرآن للفراء : ۲۹۸/۱ 
(۵) نفس : ۱۹۳/۴ نه : ۲/۳ 


الاستقبال وإن تلفت هله الدلالات فى بعض الأحوال إلا أنه لا يجوز التنوين 
مع امضى © . 

ويجعل الزجاج العنى فى هئه الآبة على الاستقبال حتى مع الإضافة والجر ٠‏ 
لأنه بجعل الإضافة والجر هنا للدخفيف . قال : « فمن قرأ بالتنوين فلأنه غير 
واقع فی معنی : هل پکشفن ضره و یسکن رحمته » ومن أضاف وخفض فعلی 
الاستخفاف وحلف التنوين  »‏ وقد تيع النحاس الزجاج فى ذلك , 

د - الرفع والنصب وال جر : 

- يز ١‏ كم ) الخبرية : 

أجاز القراء فى ميز (كم) الخبزية الرفع والنصب رالجر وقد ربط بين هذه 
الوجوه والفعل بعد ( كم ) فإذاكان فعلاً متعدياً فهو بتعدى إلبها فى المعنى 
وين يجوز فى قبيزها التصب وال جر فنقول : كم رجل كريم قد رأيت » وكم 
جيشا جراراً قد هزمت » فإذا كان الفعل لاما وكان للاسم ( أى لتميبز كم ) 
جاز - إلى التصب والجر - الرفع على أن يعمل الغعل فيرفع المميز - أى يكون 
فاعلا له - فنقول : کم رجلٌ کرم قد أنانی ٠‏ وعلل النصب بان اصلھا کان 
الاستفهام وما بعدها يبز منصوب ٠‏ والجر بكثرة صحبة ( من ) للثكرة الواقعة 
بعد (كمٌ ) ثم قت وهى مرادة فاعملت . أما الرفع فعلى إعمال الفعل المخأخر 
ونیة تقدیہ وتقدیر : کم رجل کریم قد آتانی هو : کم قد آتانی رجل کرم ٥‏ . 

رقد أجاز سببويه ذلك من قبل *' فی حین نری النحاس یقول فی قول الله 


وهو ما جاء عند النحاس أبضا؛ ٠۴/۲‏ 

(۲) ممانی القرآن وإعرابه : ۳۲۵/۸ . رانظر : 11۸/۲ ۰ ۱۸4/۰ 
(۴) إعراب القرآن للنحاس : ٠۴/۲‏ 

۱۹۹ , ۱۹۸/۱ : ممانی القرآن للفراء‎ ]٤( 

۱٩۵ ۰ ۱۹۲۰ ۱۹۱/۱ : الگتاب‎ )۵ 


ن كم ةة ( البقرة ۲۹ ) « الو حذفت ( من ) لكان الاختبار 
ص لأنه خبر » أ ؛ فيوجب الجر مع ( كم ) البرية . 

* * * 
۳ - أسباب تعده أوجه الإعراب : 


هناك محاولات لرصد هذه الأسباب إحذاها محاولة محمد حماسة عبد اللطيف 
وقد عرض لذئك أسبابا أربعة . أوثها : المذف واختلاف النحاة فى المحذوفق 
والثانى : التنغيم والموقف الكلامى المرتبط به ٠‏ والكالث : غياب الملامة 
الإعرابية ‏ والرابع : محدودية العلامات الإعرابية "“ . أما المحاولة الثانبة 
فهى محاولة مراجع عبد القادر بالقاسم ؛ وقد جا مت هذه الأسياب فى الباب 
الئالث من كتابه : الجواز النحوى ودلالة الإعراب على المعنى » وعثوانه + توجيه 
النحاة للجوازات النحوية  """‏ ولم يضف إل الإعمال رالإلفاء ٠‏ وان كان 
الباحث لم يتعمد القول بأنها أسباب للتعده أو الجواز النحوى . 

ولن نرد ما جاء فى المحاولتين إلا أنه قد يظهر بعض هذه الأسباب فيما سبق 
كالتقدبر واختلاف الدحاة فى المقدر أهو الفمل آم المبتدأً أم احبر ١‏ وغهبة 
الملامة الإعرابية » أو محدوديتها » أو الإعمال والإلغاء » وقد أشرنا إلى ذلك 


وعا وجدناه عند معربى القرآن كذلك القطع والاستئناف والإتباع ٠‏ وقد أشرنا 
إليهما فيما سبق ويبقى أن نضيف إلى ذلك آربآط لتت ٤‏ م 
إختلافهم فى المطوف عليه أو التمت ٠‏ وأثر ذلك على اختلاف العلامة » وهو 
ما نمرضه فبما یلی : E‏ 


۱۱ إعراب الفرآن للنحاس : ۴۲۷/۱ 

(۲) دراسات عرببة وإسلامية  ٩۴/۲‏ وما بعدعا ‏ 

(۴] اتظر ١‏ الجراز النحوى ودلالة الإعراب على المعنى ‏ مراجع عبد القادر بالقاسم الطليحى . 
متشورات جامعة قار پونس - بشي غازى ٠‏ الجساهبرية العربية اللببية ١‏ د . ت) ۹۹ وما بمدها . 


أ - الاستتناف والرفع : 

اهتم أصحاب القرا ات القرآنية جواضع الوقف فى القرآن ٠‏ وحذدوا مواضع 
يجب الوقف عندها » وأخرى يجب الوصل قبها ٠‏ وثالئة يستوى فيها الوقف 
والوصل وأوردت كتب القرا عات ذلك تفصيلاً . كما اخنْصت بذلك كتب عرفت 
بکتب الوقف والابعداء أشهرها کتاب الوقف والاہتداء لأبی بکر بن الأنبارى 
(ت ۳۲۸ هھ  )‏ وآخرها كتاب الأشمونى (منار الهدى فى بيأن الوقف والابتدا) 
وقد ربطت هله الكتب بين الوقف وتام الجملة والمعنى » حقى إنه ليررّى عن ابن 
الأنيارى قوله : « من تام م معرفة القرآن معرفة الوقف رالابتداء » إذ لا يعأئى 
لأعد معرفة معانى القرآن إلا معرفة القواصل > ١‏ . 

وقد وقف معرير القرآن عند الاستئناف والعطف وأثرحما فى توجيه الإعراب 
سواء أكان ما بعد حرف العطف اسما أم قعلاً » فإذا اتصلت اللفظة با قبلها 
فإنها تتصل بعناء ‏ كا تأخذ حكمه الإعرابى بالعطف . رإذا انقطعت عما 
قبلها دخلت جملةً مستأنفة لها معئاها المستقل ؛ رلها حكمها الإعرابى المستقل » 
ومن هنا اختلف التوجيه الإعرابى لما بعد حرف العطف ‏ وارتيط الاستتناف برقع 
الفعل أبضاً لأنه يقع بالاستئناف موقع الاسم - كما يضح فى تعدد أوجه 
إعراب الفعلل - » كما ارتبط برفع الاسم ٠‏ وإن اختلف توجيهه سواء أَجُعل 
مبتدأ ٠‏ أم خبرا لبحدا محذوق أم فاعلا لفعل مقر . 


وقد عرف مريو القرآن أن الاستنناف مود يمام كلام قبله ٠‏ وداية كلام 
جدید » ومن أمغلة ذل ما جاء عند یی عبیدة فی قول الله تمالى ( اَم كب ٣‏ 
لين اروا التیتاتٍ آن يلھج کالذین آمرا یلوا الشَالاتٍ ) ( الجائية 
۲١‏ ) قال : « تم الكلام ثم استأنف فقا  :‏ سراء مَحياُم ومَمَانَهْم € 
(الجائية١٠‏ ) ۾ ١‏ . 


۱۲ مار الهدى فى الوقف والابعدا : ٠‏ 
مجاز القرآن ؛ ۲۹۰/۲ ۰ ۲۲۹ 


وقد يكون اكلم واحداً كما هر فى الآية السايقة ٠‏ وقد يختاف التكلمون 
کما قی قول الله تعالی : 3 آهل الذي قت 5 بل رخو ادوا 
کرت یځرود کر رورا قال ابن جنی 
خی أن کون رة : ۶ کا خو علیک و ول آنعم غر ر € قول رتیل ل 
على تقديو إضمار القول ‏ لكن استأنف ١‏ تعالى ) على القراءة المشهورة ‏ وهى 
علو اج > © . 

وقد بجوز فى الکلام اتصاله معنویاپا قبله آو یا بعده فی مل قول الل 
تعالی : < گذلك بين الل لم الآیات لملم تتَفَكُرون فى 
(البقرة ۲۱۹ » .۴۲) قال اجاج : و يجوز آن ن یکون ( تتفکرون فی الدیا 
والآخرة ) من صلة ( تتفكرون ) المعنى : لعلكم تتفكرون فى أمر الدنبا وأمر 
الآخرة » ويجوز أن يكون ١‏ فى الدنيا والآخرة ) من صلة ١‏ كذلك يبين الله لكم 
الآبات ) أى : يبين لكم الآيات فى أمر الدنيا والآخرة لعلكم تتفكرون ۽ " . 
وقد یکون الكلام واجب الانقطاع عما قبله فى مشل قوله تعالى  :‏ إن مَعَلّ 
عیسّی علد الله كمقَلٍ آَم خلقةٌ من تراب € ( آل عمران ۵۹ ) حيث ينقطم 
الفعل ( فة ) عما قبله ٠‏ ولا جوز نحويا أن يكون فى موضع النعت ‏ أو 
ا حال لأدم لأنه معرفة وهى فمل ماض ١‏ بقول الرجاج : « ١‏ خلقه من تراب) 
ليست تصل بآدم إنّما هو مين قصة آدم » ولا يجوز فى الكلام أن تقرل : 
قام » لأن ( زيد ) معرفة لا بتصل به قام ولا يوصل به ولا یکون 
حال ٠‏ لأن الماضى لا بكون حالاً أت فيها ‏ ولكنك تقر( : د ملاك مل زیر » 
نرد أن تشبهه فى فعله » ثم تخبر بقصة زید فدقول : فعَلٌ كتا وکنا ۾ ۳ 
وهذا النوع هو الذى سماه أبن هشام بعد ذلك الاستثناف النحوى ٣‏ . 


ا لمسب ٠٠/۱:‏ 

(۲) معانى القرآن وإعرابه : ۲۸١/١‏ . وانظر : إعراب القرآن للنحاس : ۱۸/١‏ . الحجة 
لابن خالویه ٩٩‏ 

(۳) ممانی القرآن وإعرایه : )٤( ٤۲۸ . ٤۲۷/۱‏ مفنی اللبیب : ۳۸۳/۲ 


رون 
اتتا ای ہی پاات مان وہر اما اتیل کا چن ا ی 
القرا تين الأغريين ( فل ) » و ( قال ) لأن بنية الفعل ( قتْلّ ) لا يجوز أن 
یکرن فاعلها واحدا ( تبی )۱۱ . 

وما أجازوا فيه اتصال الجملة ا قبلها وانقطاعها عند جمل مبدوعة ب (أن) » 
فيجوز أن تكون مكسورة الهمزة على أنها بداية جملة مستأئفة مستقلة عما 
قبلها ويجوز فتع الهمزة على أن جملتها متصلة با قبلها لها موقع إعرأبى 
بتصل به . 


يعم فرع PIPES‏ حى إا ا الف 
ل نت ةلا إلة إلا الى امت به شر إسترائمل ونا من السنلمية € ( يونس 
١‏ قال الفراء : « ١‏ قال آمنت أنه ) قراها أصحاب عبد اله بالكسر على 
الاستئئاف رتقرأ ( أنه ) على رقو الإيان عليها : زعموا أن فرعون الها حين 
ألْجَمةٌ الاء » "" فعلى فتع الهمزة بكون الفعل ( آمنت ) عاملاً في المصدر 
المؤول من الجملة بعده ‏ وعلى كسرها تكون جملة مستأئفة لها استقلالها عما 
قبلها . 
وقد اختار الفراء الاستثناف فى موضع والاتصال فى موضع خر » رالجملة 
المستأنفة لا موضع لها ٠‏ أما الأخرى فلها موضح بحكمه اتصالها ا قبله"" . 
وكذلك أجاز الزجاج الوجهين فى قول الله تعالى : 5 وا يَحْسَن لذبن كفروا 
نبوا ِم يعْجرّونٌ ) ( الأئفال ٠۹‏ ) واختار الاستنتاف لأن القراءة الأخرى 


7 لمعتس : ۱۷۳/۹ ۲۲) معانی القرآن للغراء : ۲۷۸/۱ 
T41 4/1 : a (F)‏ 


1 


١‏ آنهم ) بكون المعنى عليها : ولا بحسن الذين كفروا أنهم يُمجزون ٠‏ ويكون 
( أن ) بدلا من ( سبقو؛ ) ؛ وقبها تکون ( لا ) زائدة » وهو لا يجیز أن تكون 
( لا ) زائدة فى هذا الموضع ‏ . 
وجواز اتصال الكلام با قبله أو اتقطاعه قد أوجد نوعين من التعدّد 
الإعرابى » وقد يَحدث هلا التمدد فى وجود علامة واحدة يختلف توجيهها 
بحسب الاستثناف أو الاتصال ؛ وهى علامة الرفع ‏ وقد تختلف العلامات ويختلف 
التوجيه وقد بنا ذلك فيما سبق » ويزيد الأمر وضوحاً ما نعرضه فيما يلى + 
وقف الفراء عند قول الله تعالى  :‏ فجعلامی کارا عا آزابا رحاب 
اين ٠‏ فلا من الأرية ول ن ارين € ( الواقعة ٤. » ۴١‏ ) وذهب إلى 
أن رفع ١ة‏ ) يعتمل أن يكون على الاستنناف أو على البدل من مبتداً 
محذوف حيث يقول « ورفعها على الاستئناف » وإن شئت جملتها مرفوعة ٠‏ 
تقول : ولأصحاب اليمين ثلتان ثلة من هؤلاء ‏ وثلة من هؤلاء » والمعنى : هم 
فرقتان : فرقة من هؤلاء وفرقة من هؤلاء > " . 
کے ویختارالراء الاسنتاف فی مواضع آشھرما قول الل تدالی را ملم 

تأريكة إلا الله وال اسخون فی العلم ولو آنا به € ( آل عمران ۷ ) واستدل 
على ذلك بالسباق اللغوى من القراعات كما ينضح قى فوله : « ثم قال( وما 
یعلم تأریله إلا الله ) ثم استأنف ( والراسخون ) فرفعهم ب. ( يقرلون ) لا 
بإتباعهم إعراب ( الله ) » وى قراعة أب ( وقول الراسخون ) وفى قرامة عبد 
الله ( إن تأويله إلا عند اثله ‏ والراسخون فى العلم بقولون ) ۾ "' , 

وعلى الاستثناف يكرن المعنى : لا يعام تأوبله إلا الله وحده ٠‏ وتستقل الجملة 
التالية ؛ فيكون معناها : وقول الراسخون فى العلم آمنًا به - وهو ما جاء فى 


۱۲ مماتی القرآن وإعرایه : ٤1۷/۲‏ (۴) معانی القرآن للفراء : ۱۲۹/۳ 
نفسه : ۱۹۱/۱ . وانظر : 6۵۲/۱۷ ۰ ۰۷۸/۲ ۲۸۰/۳ 
EA‏ 
کرس 


قراءة بى - أما على الإتباع ١‏ العطف ) فيكون العنى : أن الراسخين فى 
العلم يعلمون تأريله أيضا . 

وكذلك اختار الزجاج الاستثناف لأن معنى التأويل عنده البعث . فالوقف 
التام - عنده - قول الله تعالی ۵ رما ماركإلا الل » أى : لا يعلم أحدٌ 
مى البعث غير الله ٠‏ ثم تانق المعتى بعد ذلك : والراسخون فى العلم 
بقولون صدقنا بأن الله ببعفنا ا . 

وجعل النحاس المعنى على العطف ؛ ورد قراءة أب - العى نسبها لابن 
عباس - بخالفتها للمصحف ٠‏ كما قال إنهم قد مُدخُوا بالرسوخ فى العلم فكيف 
یدحهم وهم جال ۴ . 

وكذلك اختار أبو عبيدة الامتثناف فى بعض الآبات من مشل قول الله تعالى 
١‏ لم ثوا إلا سَاعَة من تَهّار بلع € ( الأحقاف ٠١‏ ) قال : « رفعه 
للاستئناف »"' وأجاز التطع والرفع على الابتداء - وهو ما سما الامتتناف - 
أو على إعمال الفعل فی قول الله تمالی : ( فنریلا م ممن طق الأرض والستوات 
العُلى ‏ الرُحْمَنٍ عَلى العش | اوی € ( طه ١٠٤‏ ۰ ) حبث قال ؛ ۰ ورفع 
الرحمن من مکابّنٍ أدهي على القطع من الأول المجرور والاتداء » وعلى 
إعمال الفمل مجازه : استوى الرحمن على العرش > 4 , 

وآجاز الزجاج فى فى رفع ١‏ التائبون ) فى قول الله تعالى : « اتانب 
ادون ( التوية ٠١١‏ ) للائة أوجه ‏ أولها ‏ أن تكون خبرا يعدا محذوف 
أى : هؤلاء التائبون » والكاتى : أن تكون بدلا ٠‏ وامعنى : يقاتل التائبون على 
اتصال الكلام جا قبله » والثالك : أن تكون مبتداً وخبره مقر . والمنى : 


(۱) معاتی القرآن وإعرابه : ۳۷۸/۱ ج . 

۲۱) إعراب القرآن لحاس : ۴۵٠۹/۱‏ 

(۳) مجاز القرآن : ۲۱۳/۲ رانظر : ۴۰٠/۲‏ 
() تفه : ۱۵/۴ . وانظر + ۲۱/۱ ۳۲۱۰ 


التائبون العابدون إلى آخر الآية لهم الجنة أيضا " » والوجهان الأول رالثالث 
على الاستئناف . 

وقد أجازالنحاس أيضا الرفع على البدل أو على الاستثناف بتقدير مبتداً فى 
قول الله تعالى : < حى قأنيهّم اة ٠‏ رسو من الله € ( البينة Wor, ١‏ 
ومشل ذلك ما جاء عند ابن خالویه فی قول الله تعالی را أذراك ما الحطتة 
االله الوقن 4 ( الهمزة ۵ ١١‏ ) حبث قال : i gE‏ 
ن رفعتها بخبر مبتدا مضمر ٠‏ أى : هی نار الله » 1 
الْعطف واختلاف العلامة : 

وقف الفراء عند قول الله تعالى : إن رك لم ئل تشيم اتی من تی 
اليل وَنصَْة لَه 4 ( المزمل .۲ ) بث قرئت ( نصفه ) ٠‏ و ١‏ ثلثه ) 
بالنصب والجر واختلف المعنى فى الإعرابين ‏ وهو ما يضح فى قول الغراء : 
« فمن خفض أراد تقوم أقل من انين » وأقل من النصف ومن الثلث . ومن 
نصب أراد : تقوم أدنى من الثلغين فيقوم النصف أو الثلث ٠‏ وهو أشبه 
بالصواب لأنه قال : أقل من الثلفين ٠‏ ثم ذكر تفسير القلة لا تفسبر أقل من 
القلة . ألا ترى أتك تقول للرجل : لى عليك أقل من ألف درهم ؛ ثمائى مائة 
أو تسع مائة , کأنه اوج فی العنی من أن تفسر فلة آخری کل صواب ۲ » 
ومعنى التفسير عند الفراء فى هنا امرض البدل بدليل قول النحاس : « ولو كان 
کما قال لکان ( نصفه ) بغیر واو حتی پکون تبیینا لأدنی > '* » 
ونحن نوافق النحاس قى ذلك إلا أن القراء نظر إلى ععنى التركيب فعلى 
قرا النصب تكون ( نعَفةٌ ) ؛ و ( ثلَقَهُ ) تفسيرا لأدنى من ثلفى اللي ٠‏ 


(۱) مماتی الفرآن واعرابه » ۰۲۳/۲ (۲) إعراب القرآن لحاس : ۲۷۲/۵ 
(۴ إعراب لائین سورة ٤١ 1۸٤‏ معانی القرآن للفراء : ۱۹۹/۳ 
)١(‏ إعراب القرآن انحاس : 1۲/١‏ 


ل 


ومعنى الجر عند الفراء عطف ١‏ نصغه ). و تله ) على (أدنى) » والتصب 
على تفسير ما هو أقل من الثلقين » وقد اختار النصب » كما أختاره الاخ 
أيضا رقال إن العنى ليس على الجر « لأن ذلك يكون على أدئى من نم 


وأدنى من تشم وكان الذى افترض الفلث أر أكثر من الفلك لأنه قال : < قم 
اللبل إل قبلا ن صلقة أ القص من ليلا € ١‏ الزمل : ۰ ۲ » وعلی 
ذلك فالمعتى الى تجوز عليه قرا الجر - عنده - هو إنكم لم دوا ما 
افُرض علیکم » فقمتم أدنی من ثلئی 


ومن نصفه ومن ثلث ê‏ 


والأخفش يحم بالك السياق اللغوى فى آية أخرى من تفس السورة 
- فى المعنى القصود ‏ وبالتالى فى التركيب الذى يعبر عن ذلك المعنى باختيار 
علامة إعرابية محدة . 


وقد قر الزجاج المنى كما قسره الفراء ١‏ واخخار التصب كذلك » حبث قال 
« فمن قرأ نة بالنصب وله فهو بَيْنَ حن ٠‏ وهو تفسير مقدار قبامه . لأئه 
یا قال أدئ ى من للفى اللبل ء كان نصله ميا لالاك الأدنى ٠‏ ومن قرأ ونمقه 
ولم » فالمعنى وتقوم آدنی من نصفه ومن لئ ۳٠»‏ .فاختلاف المعنى إن 
بد اختلاف المعطوف عليه فى الآية ٠‏ لمعنى النصب العطف على ( أدنى ) , 
ومعنى الجر المطف على ( لى ) . 

وقد جاء مشل ذللك عند الفراء وتنبّه إلى اختلاف المعطوف فى التقدير من مل 
وَآخرين منم ) ( الجممة ۲ ) حيث قال : « ( وآخرين ) فى موضع خفض » 
بعث فی الأمبین وفی آخرین منهم ٠‏ ولو جعاتهما نصا بقوله 5 ویرگیهم 
ولمم € ( الجمعة ۲ ) ٠‏ ويُعلم آخرين قيضب على الره على الهاء فى : 
یزکیهم ویعلمهم » ,0 


(۱) معانی القرآن للأخفش ؛ ٠۱۴/۲‏ ۴ نشە» 
(۳] معاتی الفرآن وإعرابه : ۲۲۴۳/۵ . وانظر : إعراب الفرآن للنحاس : ٩۲ . ٩۲/۵‏ 
)٤(‏ معاتی القرآن للفراء : ٠٠/۳‏ 


e 


ومشل ذلك عند الأخفش ‏ عَيْرّ تاظرين إناه E r‏ ديشر ¢ 
(الأحزاب ٠۳‏ ) فالنصب عطفاً على ( غير ) رالجر عطقا على (ناظرين و 


رلعل أشهر الأمغلة على هلء الظاهرة وصلة المعنى بالعلامة ما جاء فى 
توجيههم لقراءتى النصب والجر د ( أرجلكم ) فى قوله تعالى + 9 اموا 
برنوسگم عُكم € ( الاتدة ١‏ ) . وقد فصلا القول فى ذلك فى موضع آخر 
من البحث " . 

ومل ذلك قد حدث أيضا فى النعت ١‏ ومن أمفلة ذلك عند الغراء : < أ 
قرو كيف خا الله سَبعَ مات طباقا € (نوح ٠ )٠١‏ وقوله سبحانه : < وسم 
لات خُر € ( يوسف ٤۴‏ ) قال : « لو كان الخضر منصوبة تجعل تمتا 
سبع حن ذلك . وهی إذا نه نعت للسنبلات . قال الله عر وجل ١‏ أل 
روا کیک کی الله سب راتو بها ولو کانت ( طباقر ) کان صوابا ۲" 
وأجاز لحاس لى ( لاا الب على ادر أو المت ٠5‏ 


۱۱ مماتی الفرآن للأخفش : 44۳/۲ (۲) انظر : هلا البحث ص ۳٤ء‏ - 4ه 
(۴) معاتی اققرآن للفراء : ٤۷/۲‏ (4) !عراب القرآن للنحاس : ۳۸/۲ 


ثانياً : تعذه إعراب الفعل والمعنى 
يجوز فى الفعل المضارع عدة صور إعرابية هى : الرقع أو النصب ‏ الرقع أو 
الجزم » النصب أو الجزم . الرفع أو النصب أو الجزم » ويوثّر فى ذلك عدة 
عوامل ترتبط إعنى الأداة أو المعنى القصود بالتركيب ٠‏ ونجمل هذه الموامل 
قیما بلی : 
١‏ - التجرد من الأدوات أومعنى الابتداء . 
۲ - إلغاء العامل . 
۳ - معنى الأداة . 
-٤‏ العنى المقصود . 
أ - معنى الشرط . ب - الإتباع . 
ج - بعد القول أو ما فى معنا . 
وفيما يلى تفصيل لهذه العوامل : 
١‏ - التجره من الأدوات أو معنى الابعداء : 
جعل سيبويه علة رفع الفعل اللضارع موقع الاسم "' وكذلاك قال أبن السراج 
ثم قال : « ومتى رقع الفعل المضارع فى موضع لا تقع فيه الأسماء فلا يجوز 
رفعه وذلك نحو قولك : لم قم زد » لا يجوز أن ترفعه لأنه لا يجوز أن تقول : 
لم زيدٌ »"' ويُفهّم من قثيل أبن السراج ب ( لم يقم ) ما جاء عند النحاة بعد 
ذلك من قولهم بتجرده من النواصب وا جوازم . 
وقد وقف معربو القرآن عند أفعال يعللون رفعهاء وجات عندهم عل للرفع 


الکاب : ۱-۹/۳ الأصول : ۹٤۹/۲‏ 


نی عا 


یم ومن أمثلة ذلك الفعل ( تعبدون ) فى قول الله تعالی : 
بی اسرایل کا قد تون إل الل 4 اليترة 4۳ ) : قال 


رمتسا الال ال ام ا ا ا 
ولا تمن تستكمر € (المدار E RE ١‏ 
A RY‏ 
ل الرفع أيضا بوقوع الفعل مرفع 
الاسم ٠"‏ وبت شخ من اشوا اران ر اء رھر ما پس عراف 
أيضا "" كما قال الزجاج أبضا بعلة إسقاط ( أن ) ولا نفهم هذه الله إلا 
على أنها التجرد من الناصب وا جازم ومعنى صلاحية دخرل ( أن ) على الفعل 
أنه لا ناصب ولا جازم معه ولذلك رع ٠‏ ويرتبط هذا أيضاً بالابتداء أر 
الاستثناف بعنى الابتداء وهو التجرّد عن العوامل اللفظبًة » وقدجاء تعلبل الرفع 
بالاستتناف عند الزجاج * . والنحاس "' وابن جنى الذى قدر معنى الفعل 

على تقدير (أن) أيغا "' . 
ونفهم نما سبق أن رفع المضارع مرتبط دائما بابعداء كلام - أو العطف 
على مرفوع أيضا - وهو ما يجملنا قول إن معثى رقع الفعل الضارع إا هو 


الابعداء . 
- إلغاء العامل : 

من النواصب التى قد تأتى ملفاة : 
أ - إذن : وتعمل ( إذن ) النصب بشروط حددهاالنحاة وهى: أن تكون فى 
(۱) معاتی القرآن للفراء : ٠۳/١‏ ۲ إعراب ثلائين سورة ۲۷ 
۳۲) ممانی القرآن للأخفش : ۱۲۹/۱ 
() ممانی الفرآن راعرابه للزجاج : ۱۳۹/۱ , ۱۳۸ , ۱۳۹ () تفه : ۱۷۷/۱ 
٩(‏ إعراب القرآن للنحاس : ۲۸۲/۳ (۷) المحتسب : ۲۰/۲ 


N 


ابعداء الجواب . وأن يدل القعل الذى تنصبه على زمن الاستقيال » وأن لا قصل 
ينها وبينه بغير القسم » وهى تشه ( آرى ) فى إعمالها وإلغانها - قهى 
تعمل إذا كانت فى ابتداء الجواب ٠‏ وتلقى إذا اعتمد الفعل على شئ قبلها من 
مشل : أنا إن آنيك كما أنه يجوز عملها وإلغاؤها إذا توسّطت بين الفاء والواو 
ويون الفعل المستقيل فى مشل < وإذا أ لبوا خلاقاك إلا فليا € (الإسراء )۷١‏ 
اذأ ل بور الاس تقبرا € ( النساء N ٠۴‏ 

وقد فصل الفراء " فى حديثه عن ( إذن ) عند قول الله تعالى ( أ َه 
تصیب من الم اذا لا بؤتون الاس را € ( النساء ١ ٠١‏ وأوضع حالاتها 
التلاث فهى تنب الفعل المضارع إذا استؤف بها الكلام فيقا : إا أك » 
إذا أجزيك » وتلق إذا سبقها اسم يحتمد عليه الفعل من | 
ويجوز النصب والرفع معها إذا قت ب ( أن ) من مشل : إلى إذا أوذيك , 
فإذا سبقت بحرف من حروف النسق ( العطف ) : الفاء أو الواو أو ثم أو ( أو) 
وكما فى هله الآبة فيجوز عئدئذ إعمالها ونصب الفعل بعدها ويجوز أن فى 
وللفعل بعدها أن يرع على ما أسعَاءٌ النقل وهو تأخير إِذأً فى الكلام رالتقدير 
فى الآية الرفع لا يؤتون الناس نقيرا إذأ فيكون الكلام بذلك استئنافا لا بعد 
(إذ1) على ما قبلها . رالدليل على الرفع - عنده - أنه فى المعنى جواب لجزاء 
مضمر ‏ كأنك قلت رلئن کان تهم ؛ أو لو كان لهم نصيب لا يؤتون الناس إذ1 
نقيرا . كما أنها فى قراءة ابن مسعود منصوية ١‏ فإةا ل يؤتوا الناس نقيرا ) ١‏ 
فإذا وقعت ( إذأ ) فى جواب الجزاء جاز فى الفعل بعدها النصب والرفع والجزم 
وهو ما یحضع فی قول الفراء : « وإذا کان قبلها جزاء وهی له جواب فلت : ا 
تأتنى إذا أكرمّك » وإن شنت : إذأ أكرمك واكرمك » فمن جزم أراد أكرمك إذا 


اتشر : الاب : ۱۲/۴ وما بعدها القتضب : ٠١/۲‏ رما بمدها الأصول : ۱6۸/١‏ . 
١‏ ؛ واتظر ؛ الملامة الإعرابية والعفى : ١١۸‏ 
(۲) معانی القرآن للغراء ‹ ۲۲۴/۱ . ۲۷۲ (۴) ممانی اففرآن للفراء : ۲۷۴/۱ 


ا 


ومن نصب نوى فى ( إا ) فاء تكون جواياً فصب الفعل بإذاً. ومن رقع جل 
١‏ إذ ) منقولة إلى آخر الكلام .كأنه قال : فأكرمًك إذ1 » "“ » فمعنى ازم 
أن ثُلفّى ( إن ) ويكون الفعل عدها جواباً للشرط . ومعنى النصب أن تكون 
| إذا ) عنى فاء الجواب ( أو قاء ) يصب الفعل بعدها كما ينصب 
فى جواب الشرط بالفاء » ومعنى الرفع إلغاؤها واستثناف الكلام أو ما أسماه 
الفراء النقل وهو ما يعنى انفصال الكلام بعدها عما قبلها . 

O E E EE 
) يبون خلاقاك إلا قليل € ( الإسرا ۰ ) فقال : « رع( بلبتون‎ 
على التندم رالاتیر کدرا + ولا يلبشون خلاقك إذا » "' . وكذلك قذرها‎ 
م عرش قول‎ ٠ ) قل وة لاس تقر إن‎ ( ٠ الزجاج فى آبة لاء‎ 
. 6 سيبويه فى إعمالها وإلغاتها وجواز الأمرين "/ كما حص النحاس ذللى‎ 

وما سبق يتبون أن معربى القرآن قد تبعوا النحاة فى جواز إعمال ١‏ إذن ) 
ونصب الفعلى بعدها ٠‏ أو إهمالها ورفع الفعل بعدها فى بعض التراكيب ‏ وأَنٌ 
النصب مرتبط بإعمالها وأنها معتَمد الكلام ؛ والرفع مرتبط بإهمالها وأن الفمل 
محتمدً على غيرها » كما أنه يجوز عند القراء جزم الفعل بعدها إذا الغيت وكان 
الكلام بعدها على معنى جواب الشرط . 

۴ - معنى الأوإة : 

أ - أن : الواقعة بعد الظن : 

يجوز فى ( أن ) الواقعة بعد فعلى يُيدٌ الظن أن تكون ١‏ أن ) الخففة من 
الثقيلة ويرفع الفعلى عدها ٠‏ ويجوز أن تكون ( أن ) المصدرية الناصبة وقد ربط 


۱۱ معاتی القرآن للقراء ۲ ۲۷٤/۱‏ (۲) مجاز القرآن : ۴۸۷/۱ 
(۳) معاتی القرآن واعراه : ۱۳/۲ » وانظر : الکتاب : ۱۲/۴ وما بعدها : ۴.۷/۴ 
٤۲‏ إعراب الترآن للنحاس : 4۹۴/۱ . راتظر : ۴.۲/۴ 


u 


سيبويه والبرد بين معنى الاستقرار وجعلها مخففة من الثقيلة وعكمه المصدرية 
الناصبة " . وهوما لا يتحدّة مع على الظن إلا بقصد المتكلم ومن هنا جاز 
الرفع والتصب . 

قوله تعالی : رحبا أن SEF‏ 
( الائدة۷# ) » ر ألا را € ( طه ۸٩‏ ) و ۵ أن 
لر اناس ثلائة یام إلا مرا € ( عر ) ويفهم من كلام الفراء أبضا 
أنه يريط بين معنى الاستقرار أو الثبات والرفع حيث يقول + د وقوله : أن ل 
كلم اناس € إذا أردت الاستقبال المحض نصبت ( تكلم ) وجملت ( لا ) على 
غبر معنى ( ليس ) وإذا » أردت آتيك أنك على هذه الحال ثلائة أيام رفت . 
فقلت : أن لا تكلم الناس ألا ترى آنه بحسن أن تقول : آتيك أنك لا تكلم 
الناس ثلائة أيام إلا رمز » " زيبدو قصده لعنى التحدد بتقييد النصب 
بالدلالة على الاستقبال » أما الاستقرار فيْهّم من تقديره للرفع باستمرار حال 
الفعل ثلائة أيآم . وهلا يتفق مع قول سببويه والبرد وهو ما نقله انحاس عن 
سیبویه آیطا ۳ . 

کما ربط الغراء فی هله الآبات بين معني ( لا ) وعمل ( أن ) فإذا جُملت 
من ( لیس ) جاز رفع الفعل ونصبه » وإذا كانت بغیر معنی ( لیس ) فلس 
إلا نصب الفعل وممتاء الاستلبال “' . كما ارتبط ذلك متقدير الضمير بعد 
١‏ أن ) حيث يقول : « وإذا رأيت أن ) الحفيفة ممها ( ا ) قامتحنها بالاسم 
المكنئ مشل الهاء والكاف - فإن صلحاً كان فى الفعل الرفع والتصب ‏ ون لم 
بصللحا لم يكن فى الفعل إلا التصب » *' ؛ وكذلك جمل أبو عبيدة والزجاج 
والنحاس الرفع على تقدبر الضمير ( الهاء ) " . 


ومن أمثلة ما يجوز فيد الرفع وال 


انظر : الکتاب : ۱۹۹/۳ . ۱۹۷ . اللتضب : ۷/۴ ۸۰ 

(۲) معانی القرآن للفراء ؛ ۲۱۴/۱ (۳) إعراب القرآن انحاس : ۳۲/۲ . ۴۳ 

(4) معان القرآن للفراء : ۲۱۴/۱ . £44 (4) تفس : ١۹۴/۲‏ 

() مجاز القرآ ؛ ۱۷۶/۱ ۰ معانی القرآن واعرابه ؛ ۲۱4/۲ وإعراب القرآن للنحاس : 
VON . A/F : jly « 4F‏ 


gue 


ب - حى : 

يختلف معنى حتى فى حالة نصب الفعل بعدها وفى حالة رفعه » فإذا صب 
الفعل بعدها كانت غانية بمعنى ( إلى ) . أو تعليلية معنى ( كى ) وقد حدّد 
سيبيويه للنصب معنيين فى مثل : سرت حتّى أوخلها ؛ أحدهما : أن يكون 
الدخول غايةً السيو وحتى هنا جعنى ( إلي أن  )‏ والآخر : أن يكون زمن السير 
ماضیا وزمن الدخول مستقبلاً وحتی پعنی ( کی ) . 

ما الرفع فيكون إذا لم تكن بعنى ( إلى أن ) ولا ( كى ) ١‏ وللجملة حينئذ 
معنيان أيضا ‏ أحدهما : أن تفيد اتصال الدخول بالسير ؛ رأن الفعل بعدها فى 
زمن الحال ولا رال مستمراً ( لم بنقطع ) . 

والآخر : أن يكون السير متفرًقا غير متصل بالدخول لكنه مود إلبه ويجمع 
بين المعنيين دلالة الفعل بعدها على زمن الحال وهو ما تنبّه إليه امبرو ١‏ . 
وشهر خلاف معربی القرآن عند قول الله تعالی : < وروا حٌى برل اسو ) 
( البقرة ٠٠١‏ ) حيث ىء ( يقول ) بالرفع والنصب وارتبط النصب والرفع 
بزمن الفعل بعد حتى عند معربى القرآن وبزمن الفعلين ما قبلها وما بعدها عند 
الكسانى والفراء » فيفر إلى الفعل الذى قبنها أهو ما يعطاول أ لا أى من 
الأفعال التى يطول زمن حدوثها » مل : زلزل ؛ ومغل : جمل فلان يديم 
النظر .. إلخ . وعلى هذا فلحتى ثلائة معان مع الفعل ترتبط بالعمل عند الفراء 
لجملها فيا يلى : 

١‏ - إذا کان ما قبلها ماضیا غبر متطاول وما بعدها فی ممنی الماضی فإن 
الفعل يرفع بعدها كقولك : جثت حتى أكون معك قريب إل إذا اختلف فاعل 
الفعل الأول عن فاعل الفعل الثانى من مشل : سرت حتى : بدخلها زيد . 

۱۲ انظر ؛ الکناب : ۱۷/۴ , ۱۸ القتضب : ۳۷/۲ - ۴۹ وقد لس إبراهيم بركاث قول 


سيبويه : انظر : الملاقة بين الملامة والمتی ص ۱۱۹ - ٠۴١‏ ء وانظر : الجملة العرية ص ٠۷۹‏ 
MA.=‏ 


لسا 


۲ - اَن بکون ما قبل حتى وما بعدها ماضيين رهما ما تطاول فبنصب الفعل 
بعدها وعلى ذلك الآية . فإذا ميق الفعل الذى بعد حى بد ( لا ) جاز الرفع 
والتصب . 

٣‏ - أن يكون ما بعد حتى مستقبلاً فتنصبه ولا أهمية على الفعل الذى 
الك E‏ لی انون حم بی جع إل ّى € ( طه 
ا ن لی ایی 4( یوس ۰ ) وهو کثیر فی 
القرآن ١‏ . 

ويشل الزجاج مذهب سببويه فى النصب رالرفع بعد حتى » رقد جعل النصب 
فى الآية على معنى الغاية » والعنى عنده : وزلزأوا إلى أن يقول الرسول ووجه 

الرفع عنده أن يكون الفعلان قد مضيا فى المعنى ٠‏ والمعنى : زالزلوا فقال "' » 
وجات (حتى) لعطف جملة على جملة فتركت الجملة الثانية على استقلالها 
ورفع الفعل "“ ركأن ما بعدها جملة مستأنفة على ما قبلها ٠‏ وهو ما يهم من 
تقدير النحاس للآية فى حالة الرفع . وزازلوا حتى الرسول بقول ا“ كما أرضحه 
الفارسى أيضاً فى قوله + « وحتى إذا رفع الفعلى بعدها حرف مرف الكلام 
بعدها إلى الابنداء » وليست العاطفة ولا الجارة » * وقد قال النحاس بالحالة 
الثالئة التى جاحت عند الفراء فى قول الله تعالى : حش بجع إل موس 4 
( طه ٩۱‏ ) فقال : « نصبت بحتى ‏ ولا يجوز الرفع لأنه مستقيل لا غير ع ا"( , 
وبربط ابن خالوبه بين زمن الفعل والنصب أو الرفع بحتى واقص ذلك بقرله : 
« إن من رفع الفعل بعد ( حتی ) کان بعنی الاضی ‏ ومن نصبه کان پعن 


(۱) معاتی القرآن للفراء : ۱۳۲/۱ - ۱۴۳۹ 

(۲) هنا ما بهم من دير ولد جملها بثزلة سرت فدخلتًها . 

(۳) انظر : معانی القرآن وإعرابه : ۲۷۷/۱ , ۴۷۸ 

۱ انظر : إعراب القرآن لاتحاس ؛ ۴.٠ ۳.٤/۱‏ 

() المجة للفارسی : ۲۳۳/۲ (] إعراب القرآن انحاس : ۴٠/۳‏ 


الاستقبال » ( » وقد تبع الفارسی سیبویه فی ( حتی ) وشرح ما جاء عندہ 
وطبُقه على الآبة " وما سبق يتين أن الرقع والتصب بعد حتى مرتبطان بعنى 
الفعلين قبلها وبعدها الذى بور بالتالى فى معناها حيث يترتب الرفع أو التصب 
على معنی حتی . 
- الجزم والرفع ومعنى الأداة : 

إن دلالة الأدوات لالة وظيفية » وعمل الأداة مرتبط با تدل عليه من معنى 
يأتيها من السياق » وقد ظهر ذلك عند معرب القرآن فى تقديرهم لعنى (لا) 
فهى إذا أفادت النهى جزم الفعل يعدها ٠‏ وإذا كانت نافية فلا عمل لها » 
والفعل مرفوع أو منصوب أو مجزوم حسب العوامل الأخرى » وقد علل الزجاج 
الجزم معها بقوله : إن د ( ¥ ) التى ينهى بها تلزم الأفعال دون الأسماء 
وتأئيرها فيها بالجزم » لأن الرقع يدخلها ٠‏ بوقوعها موضع الأسماء 
والنصب يدخلها لضارعة الناصب فبها للأسماء رليس فيها بعد هذين ارين 
إلأالجرم م ۳ . 

وقد أجاز الفرا ء المزم والرفع فی آبات کثبرة بحسب معنی ( لا ) ۰ ومن 
أمثلة ذلك قول الله تعالى : ( ك تخل الزينوة ن¿ 4 ( آل عمران ۲۸ ) . قال 
الغراء : « تهى » وبجزم فى ذلك ولو رقع علي ا 1 
ضار ةيا € ( البقرة ۲۴۴ ) وقوله j:‏ 
عمران ۲۸ ) ھی آکثر کلام المرب قرأه الفراء » “' ٠‏ فالجزم معناه التهى » 
أما الرفع فممناه الخبر و( لا ) ت القعل . ومعنى الجزم عند الزجاج : أنه 
من کان مؤمنا فلا بنبغی أن يتخ الكافر ول * . 


۱۱ حجڈ ابن خالویه ص ۷۲ ١‏ الحجة للفارسی : ۲۴۳/۲ 
(۴) محانی القرآن وإعرایه : ۲٣۹ ۰ ۲٤۵/۱‏ 

۸/١ , ۲۴۲,۱۵۰ , ۱۹۰ ۷۵/۱ : معانی القرآن لفقراء : ۲.۲/۱ . رانظر أیضا‎ )٤۲ 
۴۹۸/۱  هبارهإز معاتی القرآن‎ )۵ 


ونفس الأمر تجده عند أبى عبيدة فى قول الله تعالى  :‏ فقد جملنا ولد 
سلطانا فلا يسرف فى القتل € ١‏ الإسرا ۰ ۳ ) حیث قول : « جزم بعضهم 
علی مجاز النهی ٠‏ كقولك : فلا يتن فی القعل ی یل به وبطرل علیه 
العذاب ويقول بعضهم : ( فلا يسرفٌ فى القتل ) فيرفعه على مجاز لبر 
كقولك : إِنه لیس فی قعل ولى المقتول الذی فل ثم َل هو په سرف ع » 
كذلك امت أمثلة عند الأخفش للجزم على التهى والرقع على لبر معني 
النفى "' ٠‏ رمثلل ذلك عند الزجاج قول الله تعالى : ولا شال ن تابر 
التبم € ( البقرة ٠١١‏ ) فالجزم على أن تكون ( لا ) الناهية « والرفع على 
أنها نافية أو على الاسعتتاف > ٠"‏ . 

وأرضح ابن خالويه معنى الرفغ والجزم فى الآية محكمًاً السياقين اللغوى 
وامخارجی في اختیار إحدى العلامتین حیث قال : « قوله تعالى  :‏ ولا أل ) 
قرأ بالرفع والجزم . فالحجة لن رفع آنه أخبر بذللك وجعل ( ل ) نافية عنى 
ليس ٠‏ ودليله قراءة عبد الله وأ ٠‏ ( ولن تسل ) والحجة لمن جزم أنه جعله 
نهبا ؛ ودلیله ما رُوِی أن النبی ت قال یوما لیت .شعری ما فعل آبوای ۲ فأنزل 
الله تعالى : ٠‏ و5 نلعن حابرا جيم 4 فإنا لا تاخذك بهم والم 
دینله > ٩‏ . 

وهو بحكم السياق اللغوى متمئلاً فى القرا مات القرآنبة ‏ كما بحكم السياق 
اخارجی معمثلاً فى أسباب النزول . 

وكذلك حكم الفارسى السياقين فى نفس الآية وجعل الجزم يميد معنى التعظيم 
كما جعل الرفع لوقوع الفعل موقع الاسم حيث تُمرّب ( ولا تسا ) حال أر 
على الاسعنناف (*) . 


۱ مجاز القرآن : ۳۷۸/۱ . رانظر : ۲۱۹/۲ (۲) معاتی القرآن للأخفش : ٠۹۰/۹‏ 
مملنی القرآن وإعرابه : ۱۷۹/۱ ۰ ۴۹۸ )٤(‏ حجة ابن خالریه ص 1۳ . ٩٤‏ . ۷۳ 
() الحجة للفارسی : ۱۹۸/۲ ۰ ۹٩‏ 


ن 


وجعل ابن جنی ( لا ) تافية بعنی لیس فی قوله تعالی » ۶ ولا يضار 
وتدر العنی ولیس ینیقی أن بتار . 

وشار النحاس کثیرا إلی ال جزم بالنھی مع ( لا ) ' » کا شار إلى جواز 
الجزم على النهى والرفع على الخبر " ولا بجيز أن تكونَ ( ل ) ناهية فى قول 
الله تعالى : < سفرك قلا نى € ( الأعلى ١‏ ) محكّما العتى في ذلك حیث 
بقول إن ( تنسى ) فرت معئى ١‏ العرك ) وفُسرت بعنى النسيان « والعنى 
جمیعاً فلیس تنسی › وھو خبر ولیس ینهی ؛ ولا بجوز عند آکبر 
أهل اللغة أن بنهّى إنسان عن أن ينسى » لأن النسيان ليس 
بذلك يحم السياق الحارجى فى اختيار الوجه النحوى دون أن بُحدّد اختيار وجه 
الرفع » لكنه اختار معنى الرفع . 

وقد تكون ( لا ) مسبوقة بأن الناصبة فيجوز حينئط الجزم إا جلت ( لا ) 
ناهية , والتصب إذا جُعلتة ( نانية ) ٠‏ ومن أمثلة ذلك قوله تعالي ل 
تاوا ا رک لیگ ارگوا به شا € ١‏ الانمام ٠١١‏ ) قال 
إن شنت جعلت ( لا تشركوا ) نهب أخلتة عليه ( أن ) . وإن شعت 
جعلته خبرا وا تُشركرا ) فى موضع نصب . كقولك : آمرئك ا ذب | نصب) 
إل یر بأل تلعب( جزم ۲ » ۳ ولد یکین القعل ممطرا على تمل 
منصوب فيعطف عليه بالنصب على تقدير ( أن ) قبل ( لا ) اللافية أو تکون 
۳ . ومشل ذلك قوله تعالی : کل با ا 
1 کم آلا تقب إل الله ول فرك و كينا ٠‏ ول بنذ 
مضا بَعْضا أزيابا صن دونو الم 4 ( آل عمران ٠٤‏ ) وقد أجاز الغراء 
فى ١‏ نعبد ) مع النصب - الرفع لأن معنى الكلمة القول » كأنه قي : ثعالوا 


الحعسب ؛ ۱٤۹/۱‏ (۲) إعراب القرآن للنحاس : ۴١۷ , ۳٣۹/۱‏ 
۴۱ إعراب القرآن لحاس ؛ ۴۱۹/۱ , ۳۹۷ , ۴۹۵ )فة ۴.0/6 
() مماتی القرآن للفراء : ۳۹٤/۱‏ » واتظر : ۲۵۹/۱ ۱۹۳/۳ (3) نفسه : ۱۳۵/۳ 


نتماقد لا نعبدً وكذلك ما عَطف عليها ( ولا نشرك ) و( لا يتخذ ) . كما أجاز 
الجزم فى جواب الطلب على تَرَكُم أن الكلام بغير ( أن ) "“ » ببنما خطاء 
النحاس فى ذلك وجعلل الجزم عل أ کین 3 او ) رة و( 6 بازية 
القع على أنها اقيةرالكلا خر ٠‏ أو أتها فة من الفقيلة جعنى : أنه لا 
نبد" . 

وهكذا يتدخل معنى الحرف الوظيفى فى تغبير العلامة الإعرابية فيتغير 
العنى تبعاً لذلك . 

»اللا : 

وكذلك قد بختلف معئى اللام فيختلف عملها فهى إذا كانت لام الأمر فالفعل 
بعدها مجزوم » وإن كانت لام ( كئ ) لام التعليل فالفمل بعدها منصوب وقد 
ری قوله تعالی  :‏ ركم أل اإلهيل 4 ( الائدة ٤۷‏ ) بنصب القعل 
وجزمه » قال راء : « قرا حمزة وغیره تصباً » ولت اللا فی جهة ( کی ) 
وفرت ( وليحكم ) جزما على أنها لام أمر . وقوه : ( وأنٍ احم بت 
الائدة 44 ) دليل على أن قوله » ۵ وليحكم € جزم له کلام طرف 
بعضه على بعض » " ١‏ واختيار الفراء الجزم بذليل السياق اللغوى من آية 
تالية بينما سى النحاس بين القراءتين ٠‏ وإن كانت قراءة النصب تحعاج إلى 
تقديي والمعنى : وليحكم أهل الإنجيل بيا أنرل الله أنزلناه علبهم ا , 

وتفرق علامة بناء الحرف بين المعنيين فإذا كانت اللام مكسورة فهى لام 
التعليل والفعل منصوب بعدها ٠‏ وإذا كائت ساكنة فهى لام الأمر والقمل مجزوم 
بعدها ‏ ويجوز كسر اللام مع الجرم لأنه الأصل إلا أنه لم يقر به كما يقول 
الزجاج والنحاس وابن خالويه *' . 


۱ نفسه : ۲.۲/۱ (۲) إعراب القرآن للنحاس : ۴۸4/۱ 

(۳ ممانی القرآن لففراء : ۳۱۲/۱ , ۴۱۴ 

(۲) إعراب القرآن لانحاس : ۲۴/۲ ١‏ وانظر : حجة ابن خالوبه ص ٠.١‏ , معائى القرآن 
واعرابه للرجاج : ۱۹۷/۲ - ۱۹۸ 


كللك قد تختلف حركة اللام بين الكسر والفتح فإذا كانت مكسورة تمصب 
الفعل بعدها وإذا كانت مفتوحة كانت لام الابتداء التى لا عمل لها وارتفع 
الفعل بعدها ١‏ وبتغيّر معنى الجملة فى الحالتين . وهذا ما حدث فى قول الله 
تعالی  :‏ ون کان رهم لترو نه ابال ( إبراهيم ٤١‏ ) فقد قرنت 
١‏ رول ) والمعنی عند الفراء ما كانت الجبال لتزول من مكرهم » كما قرئت 
( لترو ) والمعثى عند أنهم مكروا مكرأ عظيماً كادت ال جال تزول مته "أ . 
أو : ۾ وإِن كان مكرهم تزول منه الجبال فى الل وعند من لم بؤمن ۾ ا" » 
وقد فرق الزجاج بين المعنيين أبضاً كما ربط ذلك بالسباقين اللغوى والحارجى 
والمعنى على القراءة الأولى ( لترَركٌ ) « وما كان مكرهم تزول منه الجبال ؛ أى : 
ما کان مكرهم ليزول به أمرٌ النبى ته وأمر دين الإسلام وثبوته كثبوت الجبال 
الراسية » لان الله عز وجل وعد تبيه عليه السلام إظهار دينه على كل الأديان 
فقال  :‏ ليره على الذبن كلم 4 ١‏ الترية ۳۳ . الصف ٠ )١‏ ودليل هلا قوله : 

غ ده رة 4 ( إبراهيم ٤۷‏ )» والمعنى على القراءة 

الثاني ( لنزول ) ؛ وعند الله مكرهم وإن كان مكرهم يبلغ فى الكيد إلى إزالة 
الجبال ؛ ِن اله ينصر دته ومکرهم عنده لا بخفى عليه ۾ "' . 

: المعنى المقصود‎ - ٤ 

ما لاشك فيه أن العلاقة بين العلامة والمعنى المقصود تظهر فى أحوال إعراب 
الفعل الشلاث . لكننا جد تأثيرها على الإعراب أشد وضوحاً فى ثلاثة مظاهر 
هى : معنى الشرط . ومعنى الإتباع ٠‏ ومعنى القول فى فعل سابق وهو ما 
يضح فیما یلی : 

أ - معثى الشرط : 

يجزم الفعل المضارع فى جواب الطلب » وقد جاء ذلك عند الفراء الى أشار 


۱ معاتی القرآن للغراء + ۷۹/۲ () مجاز القرآن : ۴٤۵/۱‏ 
۳) معاتی الفرآن وإعرابه , ۱۹۹/۴ ۰ ۱۹۷ 


إلى الجزم کی جواب الاستفهام بعتی ال جزاء من مث : کل اذلو على هارو 
تبن لاب اليم € ( الصف ٠.‏ ) حيث أجيب الاستفهام بقوله سبحائه + 
کم ني 4 ا الصف ٠١‏ ) ' وقد َمِل الاستفهام هنا بعنى الأمر . 
فمعنی : هل أنت ساکت ؟ اسكت " . كما أشار إلى الجزم فى جواب الأمر 
فى أكثر من موضع "“ . وقد أشار إلى ذلك مَنْ بعذّه من معربى القرآن ( 
وسمًاء الدحاس جواب الطلب أيضا *“ كما أشار إلى جواب السؤال "' وربط 
الغراء بين معنى هذا التركيب ومعنى التركيب الشرطى ٠‏ فهو مجزوم بالتشبيه 
بالجزاء والشرط ‏ » بقول فى قول الله تعالى : ١‏ فل لعبّادى الذين آمَتُوا 
موا الملا € ( إبراهبم ۴١‏ ) : د جزمت ( يقيموا ) بعأويل آل جزاء. ومعتاه 
واللّه أعلم معنى أمر » كقولك : قل لعبد الله يذهب عا ٠‏ تريد : اذهب عنا 
فجزم بنية الجواب للجزم ٠‏ وتأوبله الأمر > n‏ 
على معنی الشرط فقال فی قول الله تعالی : < واوا کُونوا ودا أو تماری 
هدوا 4 ( البقرة ٠١١‏ ) « وجزم تهتدوا على الجراب للأمر . وإغا معنى 
الشرط قائم فى الكلمة ‏ المعنى : إن تكونوا على هذه اللة تهتدرا ٠‏ فَجَمٌ 
تهندوا على القبقة جواب الجزاء » * وكذلك جعله النحاس مجزوما لأن فيه 
معنى المجازاة ١‏ . أو أنه بعنى جوا ادر 0 وقد قدر قول الله 
مالی : ا ارجا تع صاعا عر ایی کنا نَل 4 ۱ فاطر ۳۷ ) : إن 
أخرجتنا عملنا صالماً غير الى كنا نمل" . 


(۱) معانی الفرآن للفراء : Mtr: ۸٩/۲‏ 
FY FEF, ۴¢ / : ai )۴(‏ 
(4) ممانی القرآن للأخفش ؛ ۲۹۵/۱ . معاتی القرآن وإعرابه : ۱۹۳/۱ 


FYE « FFA/Y : adi (%) ۴۸/۴ : إعراب القرآن للنحاس‎ ۵( 

(۷) معاتی القرآن للفراء : ۲٠/۴‏ () تفس + ۷۷/۲ 

معانی القرآن واهرایه : ۱۹۳/۱ .1 إعراب القرآن انحاس : ۲۱۷/۱ 
۷ نف . )1 Y/Y : ai‏ 


س 


وقد قرأ لسن واين أبي إسحاق  :‏ امل لی وزیرا من لی هارو خی 
رک فی اَی € ( طه ۴۴ ) بجزم ( . وأشركه على 
جواب الطلب ‏ ققال النحاس إنها قراءة شاذة بعيدة لأن جواب مفل هنا لما 
بنجزم معني الشرط والجازاة فيكون المعنى إن تجعل لى وزيرا من أهلى أشَدّو 
به آزری وأشْركةٌ فى أمرى . وآمره النبوة والرسالة ٠‏ وليس هذا إليه صلى الله 
عليه وصلم فيخبر به » وإغا يسال الله جل وعز أن بُشركةُ معه فى النبوة > " » 
ومعنى لمزم على جواب الشرط حيث بكون الجواب مترتباً على الشرط هو الذي 
جمل انحاس بَحْكُمٌ على هله القراة بالشلوة . 

: جواز الرقع والجزم‎ ٠ 

يجوز فى بعض حالات جراب الطلب الجزم أو الرفع ‏ ويترتب على ذلك 
اختلاف فى المعنى » ولقد وقف الفراء وقفة طوبلة عند قول الله تمالى : < ابمَّث 
لتا لکا تقال فى سيل اللو ( البقرة ۲٢١‏ ) حلّد فبها الحالات التى لا 
يجوز فيها إل المرم » والحالات التى يجوز فيها المزم والرفع ٠‏ وكذلك متى 
بكون ال جزم أفضل من الرفع » وييكننا تلخيص أقواله فيما بلى : يجوز الرفع 
والجرم إذا كان الفعل ( الجواب ) ( صلة ) للاسم النكرة الذى قبله وكان فيه 
ضمير يعود على ذلك الاسم » فإن لم يكن الفعل صلة للاسم النكرة الذى قبله أو 
کان فیه ضمبر لکنه لا بعود عليه فليس إلا الجزم فى جواب الطلب ومن هنا فر 
بین قرا ءة : ۶ أبعت لن نمال فی سيل اللو € ( البقرة ۲١١‏ ) ء وقراعة : 
اقث ل ملكا بعال ّى سبل الل فالأولى ليس فيها إلا الجزم لأن الفمل 
ليس صلة للملك ١‏ أما العائية فيجوز الرقع واجزم لأن ( بقاتل ) علة للملك 
وفیه ضمیره . وکذلاك لا بجوز فی : ۲ اقا يومف أو اطرر رصا بث کم“ 


وجه ییک € ( پوسف ٩‏ ) إلا ازم ل الضسیر ی ۱ ل )ل عرد على 


۲ انظر : معجم القراعات : ۷۹/٤‏ ۰ .۸ 
۲) نفسه : ۳۸/۳ » وانظر : مماتی القرآن للفراء : ۱۷۸/۲ 


الأرض . فإذا كان الاسم الذى قبله فعل الجواب معرفة فإن الفراء يوجب الجزم 
عندن لان العرفة لا توصل ٠‏ إل أنه يعود فيّجيز ازم والرفع » وهو ما يجماتا 
نستنتج أنه إذا صح أن يكون الفعل فى موقع النعت أو الحال يجوز الرفع والجزم ٠‏ 

والجزم أحسن إذا وقع الاسم الفى يكون القعل صاة له [ التعو ) فى الاه 
التى قبله لانتطاع الاسم من صلته من مل : < نُب لى من لذن ف ر 
یری € ( مریم ۵  ) ٩۰‏ ۔ 

ويبدو من كلام الغراء أن الجزم مرتبط انقطاع الفعل عن الاسم الذى قبل أما 
إذا أرصل به كان بكون نمت له أو حال فإنه يجوز الرفع مع الجزم ٠‏ ولوقع 
النمت أولوية فى ذلك » لأن النعت يرتبط بالاسم أكثر من الحال التى من 
شروطها الاتتقال . 

وارتبط الرفع كذلك عند أبى عبيدة بوقرع الغعل صفة ( نعتاً ) ما قيله أما 
جزم فعلى معنى الشرط ؛ ويخئلف المعنيان كما يقدرهما فى قول الله تعالى : 
َب لی من دنل َب - برشنی € ۱ مریم ۵ ۰ ٩‏ ) ؛ حیث قال : « برفعه 
قوم على الصغة ‏ مجازه : هب لى وليا وارثاً - يقولون : اتتنى بدابة أركبُها 
رفع لأن معناها : انتنى بداية تصلع لى أن أركبّها - ولم برد الشرط ‏ ومن 
جزمه فعلى مجاز الشريطة وا مجازاة كقولك : فإنك إِنْ وهبته لی ورئنی ۾ (" » 
ونفس الأمر نجده عند الأخفش فهو يجيز الرفع وال جزم إذا وقع الفعل صفة للاسم 
الذى قبله ويغرق بين المعنبين ويشل ب : أعطنى ثوا بَسّعُنى إذا أردت واسعا » 
و( يسنی ) إذا جعلته جوابا كأنك تشخرط أنه بسك :وقد أجاز الرفع 
والجزم أبضا إذا وقع الفعل حال للاسم الذى قبله ومن أمثلة ذلك : ۶ دروا 
اکل فی ار الل € ( الأعران ٤ ) ۷٣‏ كما أجاز الرفع على الاستثناف 
إذا لم يكن الفعلى علة ثا قبله ٠‏ , 

(۱) معانی القرآن للفراء : ۱۵۷/۱ . رما بعدها ؛ وانظر أيضا : ۴۲۵/۱ ۴٤۳ ١‏ , ۴۹/۲ 


۱ مجاز القرآن : ٠/۲‏ (۳) معاتی القرآن للأاخفش : ۲۹۷/۱ 
(4) تشه : ۳.۹/۲ (۵) نف : ۲۹۵/۱ 


وما وجدناه عند الفراء فى - آية البقرة (۲ ) نجده عند الزجاج أيضا 
الذى أوضع معنى الرفع والجزم فى ( تقاتل  )‏ و( بقاتل ) وقدر الجزم جعنى 
الشرط » كما أجاز الرقع فى ( نقاتلٌ ) لكن على معني الأستثناف " وقد 
تبعه فى ذلك التحاس "' ألذى قال بالجزم فى الجواب والرفع على النعت 7 
كما أجاز الرفع على الاستتتاق ١‏ . 

وقد فر النحاس بین معتی الرفع ومعنی الجزم فى قول الله تعالى : < مه 
رلی ھی دنل وَل » ری € ( مریم ۵ ٠ ) ١‏ فقا إن معنى الرفع : فهب لى 
من لدنك الولي الذى هله حاله وصفته : لأن الأولياء منهم من لا برث » فقال : 
هب الذى يكون وارثى ٠‏ أما الجزم فمعتاه : إن وهبته لى ورثتى لأن جواب الأمر 
فيه معنى الشرط والمجازاة (* . 
ِ قد أجاز الزجاج رفع ( تطهرهم ) وجزمها فى قول الله تمالى : < كذ يِن 
أموالهم صدكة تهر وركّبه م بها € ( العوية ٠ ) ٠.۳‏ والجزم على معنى 
الشرط وتقديره إن تخ من أموالهم تعلهرهم , أما على الرفع ققد تكون ( تيهرهم ) 
عتا للصدقة والتقدير : خُذٌ من أموالهم صدقة مطهر؟ ٠‏ أو على الاستئناف 
ويكون الضمير للنبى ته والمعتى : خل من أمرالهم صدقة فإنك تطهرهم ل , 
كما أجاز انحاس أن تكون ١‏ تطهرهم ) فى موقع المال ١‏ . 

وليس الفراء معنى الجزاء ١‏ الشرط ) فى الجملة ٠‏ فى غير الطلب ‏ لتبرير 
جزم الفعل فی مثل : < ذل اء فی وب ارين . 5 ب 
( الشعراء . .۲ ) ٠‏ حيث أجاز الجزم والرفع فى ( بؤمنون ) » و 
العرب با بُشبهه حيث قال : « والعرب تقول : ريطت الفرس لا ب 
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ورفعا وأوثقت العيد لا يفررٌ . جزما ورفعاً . وإغا جزم لأن تأويله إن لم أريطه 
فر قرم على التأويل  »‏ وخطًاه النحاس فى ذلك لأنه لا جازم فى ا لجملة 
على قول البصربين " . 

كما أسار القراء إلى معنى ا لجزاء ( الشرط ) فى التركيب دون حاجة إلى 
تبرير الجزم "" وروى الزجاج ذلك دون تسبة ° . 

ب - الإتباع : 

تقوم حروف العطف بإشراك ما بعدها فى معنى ما قبلها وحكمه الإعرابى 
( علامته الإعرابية ) لكنها قد تعحول عن معنى العطف إلى معنى آخر فتتغير 
العلامة الإعرابية بعدها لذلك وينقطع ما بعدها عما قبلها وهذا ما يحدث مح 
( أو ) ٠‏ و( الواو ) ؛ و( الغاء ) و( ثم ) من حروف العطف . 

وقد وقف سیبویه عند كل حرف من هذه الحروف وأجاز أن بأتى الفعل بعده 
منصوبأً أو مرفوعا أو مجزوماً بحسب تقدبر معنى العطف أو الانقطاع (* . 
فمن ذلك قوله عن الفاء : « اعلم أن ما انتصب فى باب الفاء ينتصب على 
إضمار ( أن ) ٠‏ وما لم ينتصب قإنه شرك الفعل ألأول فيما دخل فيه أو يكون 
فى موضع مبتداً أو مبنى على ابد ٠‏ أو موضع اسم عا سوى ذلك > ١‏ 
فالرفع بعد الفاء بكون على العطف وفيه إشراك للفعل الثانى فيما دخل فيه 
الأول . أو على الاستثناف فيكون الفمل اكانى منقطعا عن الفعل الأرل » فيكون 
مغابة الجملة القائمة بذاتها ١‏ » أما النصب فإنه يأتى من تقدير ( أن ) قبل 
الفمل ويكون ذلك إذا در ما قبل الفاء الاسم رحتى لا يُعطف الفعل الضارع 
على الاسم فإنهم بقدرون ( أن ) التى تؤرل معه بالصدر ٠‏ وهر اسم ٠‏ فيصع 
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حیئئذ عطف اسم على اسم » وهنا ما يهم من قول سیبویه : « تقول لا تأتینی 
فعحدثنى ٠‏ لم ترد أن تدخل الآخر فيما دخل فيه الأول » فتقول لا تأتينى ولا 
تحدثنى » ولكنك لا حولت المعنى عن ذلك حول إلى الاسم كأنك قلت ليس 
يكون مناك إتيان فحديث . فلما أردت ذلك استحال أن تضم الفعل إلى الاسم 
فأضمروا ( أن ) . لأن ( أن ) مع الفعل نزلة الاسم فلما تَوّرا أن يكون الأرل 
بتزلة قولهم : لم يكن إتيان ٠‏ استحالوا أن يضمرا الفعلل إليه » قلما أضمروا ( 
أن ) حن . لأئه مع الفعل بنزلة الاسم ٠  »‏ ومغل الفاء عتده الواو 
.و ١‏ أو ) " . كما أشرك ( ثم ) مع تلك الحرون (؟) . 

ونجد ذلك عند البرد أيضا ٠‏ ومعثى النصب عنده أن الثانى مخالف للأرل . 
ومعتى الرفع على العطف وبكون الثانى شريك الأرل فيما دخل فيه أر على 
الاستئناف  *‏ وبكون الثانى منقطعاً عن الأول . 

وقد وقش الفراء عند آيات جا بت الفاء فيها مسبوقة باستفهام . أو نفى أو 
طلب ‏ فأجاز أن بكون الفعل بعدها منصوبأً على الجواب أو مرفوعا على 
الاستئناف أو عطفا على ما قبله ؛ ومن أمثلة ذلك عنده قرله فى قرل اله تعالى + 
من ا ایی برض الله قرا خسنا ینای اعطَةل6 ( البقرة ۲٤١‏ ) قال : 
« قرأ بالرفع والتصب : فمن رفمه جمل الفاء عطقا ليست بجواب ١‏ كقرلاك من 
ذا الى بحسن وَيَجْعْلٌ ؟ ومن نصبه جعله جوابا للاستفهام » " . وقد حكم 
معنى التمنى والنقى فى نصب هذه الآيات وجعل الفعل فى النصب كأنه 
معطوف على فعل منصوب بعنى التمنى أو النفى كما أشار إلى ما عرف عند 
الكوفيين بالصرف ٠‏ وحكم معنى الاستثناف فى الرقع » كل ذلك نجده عند 


۱ الکتاب : ۲۸/۳ . وائظر : ۳۱/۴ ۲(۱ نله : ۱/۳ 
() نفس : 4۹/۴ ف : 0۴/۴ 
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تعلیقه على قول الله تعالی + <4 یکی کیت مهم اكور را یما € 
( النساء ۲۳ ) حيث يقول : « العرب تنصب ما أجابت بالفاء فى ليت ء لأنها 
تئ وفى التمنى معنى يسرنى أن تفعلل فأفعل . فهذا نصب كأنه منسوق » 
كقولك فى الكلام : وددت أن أقوم فيتبعًنى الناس . وجواب صحيع يكون لجحد 
ینوی فی التمنی ‏ لأن ما ت ما قد مضى فكأنه مجحود ‏ ألا ترى أن قوله : 
فأفوز € فالعنى ( لم ) ' أكن معهم فأفوزٌ وقوله فی 
الأنعام : ا اب 4( العام ۲۷ ) ھی نی قرا عبد ال 
بالفاء ( نره فلا تكلب بآبات ربنا ) فمن قرأها كذلك جاز النصب على الجواب 
رالرفع على الاستتناف » أى : فلسنا نكذب - وفى قراءتنا بالواو . فالرفع فى 


قراءتنا أجود من النصب . والنصب جائز على الصرف . كقولك لا يسعنى شىء 
(n‏ 


ويضبق عناف » 

ومعنى الطلب ليما قبل الفاء وكون ما بعدها جوابأً ما قبلها هر مبب التصب ٠‏ 
ما إذا تخلف أحدهما فليس إلا الرفع » ولذلك كانت وقغتهم عند قول اله 
تعالی : اتر االله نر ِي لاء وتا تخي الأرض محا € المح 
۴ ) فقد حاولوا فى تخريج الرفع أن يجعلوا ١‏ ألم تر ) معبتة لا منفية » وهو 
ما جاء فى تحليل الخليل للآية حيث ثقل عنه سببويه قوله : هذا واجب رهو تنبيه ٠‏ 
كانك قات : أتسمع أن الله أنزل من السماء ماء فكان كذا وكلا وإنّما خالف 
الواجب النفى لأنك تنقض النفى إذا نصبت ونير العنى ٠‏ بعنى أنك تنفى 
الحديث وتوجب الإتيان " . 

وجعله الفراء خبرأ فقال : و رفعت ١‏ فتصبح ) لأن المعنى فى ( ألم تر ) 
معناء خبر ؛ كأنك قلت فى#أاعلم أن الله ينر من السماء ماء فتصيع 


. والسباق بقتضبها‎ ١ لم ) ساقطة من التحقيق ومكانها بياض‎ ١ ١١ 
۷۴ ١ ۷٤/۱ مماتی القرآن للفراء : ۲۲۹/۱ . رانظر : ۷۹/۲ ؛‎ )۲( 
٤٠/۴ الکاب ؛‎ ۴١ 


الأرض ي ١‏ ء وما قاله الغراء يحفق مع رأي الحليل وهذا ما جعل الزجاج بنقل 
القولين ويجعلهما متشابهين  "‏ وكذلك فعل النحاس فقال إنها خبر عند 
الحليل والفراء ٠"‏ . 
وكذلك جعل أب عبیدة ( یکون ) مرفوعة فی قول الله تعالی : اذا فس 
أرة ّإ قول كه كن كيكو 4 ( البقرة ١۷‏ ) . فقال إنه رفع لأت إلما خير 
أن الله سبحائه إذا قال كن كان “' ٠‏ قف أبو على الفارسى عتد هذه الآية فى 
الحجة والإغقال فجعل الراد ب ( كن ) الخبرية ولذلك كان الرفع ٠‏ يقول أبو على 
« وأما قوله ( کن ) فإئه وان کان على لفظ الآمر فليس بأمر ولكن الراد به 
الخبر کان التقدیر یکون فیکون ... وذ لم یکن قوله کن مرا فی العنی ران 
کان علی لفظه لم َج أن تنصب الفعل بعد الفاء أنه جوابه » كما لم َر 
النصب قى الفعل الذى تدخله القاء بعد الإيجاب '* . 

وقد قرق النحاس بون معنى النصب على الجواب ومعنى الرفع على العطلف 
فی قول الله تمالی ؛ < َمل اياب ساب اشرات اطع 4 ١‏ غافر 
١‏ ۳۷ ) فقال : « معتى التصب خلاف معنى الرفع ؛ لأن معتى النصب : 
متي بلغت الأسباب أطلعت ٠‏ ومعنى الرقع لعلى أبلغ الأسباب ثم لعلى آطلع 
بعد ذلك إلا أن ( ثم ) أشد تراخيا من الفاء ع ا . 
النصب فى جواب الفاء ""' ٠‏ كما خر الرفع فى قول الله 
َم فيرو 4 ( المرسلات ۳١‏ ) على العطف » وسوی 
بون النصب رالرفع اللى علله فى الآية مناسبة صوتية هى توافق الآيات ( أو 
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توافق روس الآی  )‏ قال : « نويث بالفاء أن يكون نسقاً على ما قبلها » 
واختير ذلك لأن الآيات بالنون ٠‏ فلو قي : فيعتلروا لم يوافق الآيات » ( . 

ويحمل الجواب معنى السببية وهو ما بفهم من تقدير آبى عبيدة فقول الله 
تعالی : ۶ آا بی علوم فَيَموّرا 4 ( فاطر ٠ ) ۳١‏ بآن الفعل منصرب لأن 
معنا ( ليموتوا ) ٠‏ وليس مجازه مجاز الإخبار لأنهم أحياء لا يوتون فيقضّى 
عليهم » " , وقد أشار الأخفش والزجاج - أيضا - إلى النصب فى جواب 
الطلب "' . والنصب عند الزجاج على جواب الطلب . أما الرفع قعلى 
العطف ٠‏ . وكذلك النصب عند النحاس فى الجواب 8 أما الرفع فعلى 
المطف أو الاستئناف بقول فى قول الله تعالى » 5 إذا قعتى مرا فإئنا بول ل 
کن کون € ( البقرة ۱۱۷ ) : « عطف على ( بقول ) ؛ ویجوز أن يكون 
منقطما أى فهو يكو ۾ أ . 

وكذلك جمل ابن خالويه النصب على الجواب رالرفع على العطف أو 
الاستئناف  )‏ وهو ما نجده عند أبى على الفارسي حيث يقول فى قول الله 
تعالی : 5 من 5ا ايى يقر الله قرضا سنا قيضاءقة 4 ( البقرة ۲٤١‏ ) : 
« للرفع فى قوله ( فيضاعقه ) وجهان : أحدهما : أن بعطفه على ما فى الصلة » 
والآخر : أن تستانفة » فأما النصب فى ( فيضاعقه ) فإن الرفع أحسن منه » 
ألا ترى أن الاستفهام إغا هو عن فاعل إلاقراض ليس عن الإقراض ؛ فإذا كان 
کذلك لم بکن مشل قولاك : أتقرضنی فأشکرك ؛ لأن الاستفهام هنا عن 
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الإقراض » "' والقارسى هنا يجمل الرفع أحسن من النصب لأن الاستفهام فى 
١‏ من ذا الذى يقرض ) عن الفاعل » وبالتالى يكون الجراب أيضا مبدوا بالاسم 
ويكون التقدير ( فهو يضاعدًةٌ ) ويترتب على ذلك رقع الفعل على الاستثناف » 
وقد أوضح عبد القاهر ذلك فى بحثه للتقديم فى دلائل الإعجاز بعد للك " . 
ن جنى بون المعنى فى الرفع والنصب فى قول الله تعالي : ا 
تر سهم اور رز عرلا 4 ( السا ۷۴١‏ ) "! وفی قوله سبحاته 
۶ هل لا من كُقَعَا فَيشْفَموا ت أو رذ ) ( الأعراف ٠۴‏ ) فى الفعلين 
افيشفعوا ) و( أو نره ) “' . رأجاز الفراء الرفع والنصب بعد ( أو ) وجعلها 
فی النصب معن (حتی) أو ( إلا ) بقول فى قول الله تعالى : < ارت 
أ سلو 4 ( الفعع ١١‏ ) : « رفى إحدى القراءتين : أو يسلموا . والمعنى : 
تقاتلونهم أبداً حى يُسلمُوا وإلا أن بُسلموا تقاتلونهم ٠‏ أو يكون منهم 
الإسلام » *“ كما أجاز النصب أو الجزم فى مثل قولهم : لست لأبى إن لم 
انلك أو تسبقنى فى الأرض ‏ والنصب فى الحالتين على أن آخره منقطع عن 
أوكه والرفع وا جزم على العطف على ما قبله وكذلك عل الزجاج ممنى 
١‏ أر ) فى الابة ( حفى ) أو ١‏ إلا أن ) ) » ونقل النحاس عند الرفع على 
الاستتناف والمعنى : أو هم بُسلمون  '*‏ وكذلك قال النحاس إن ممنى النصب 
على الجواب أو بممنى ( إلا أن  )‏ . 

وكلك أجاز الفراء الرفع والنصب بعد الواو ٠‏ رمن أمثلة ذلك قول الله تعالى : 
لم لسن | ابل وتکتمون الم 4 (کدلن ۷١‏ ) فقد أجاز نصب 


۱ المج ؛ ۲۵۹/۲ . .۲۹ » وانظر أبضا : الإغفال : ۴۲۹/۱ - ۴١۷‏ 
(۷) اهر : دلائل الإعجاز ص ٠١۹‏ وما بعدها . 
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(۸) إعراب القرآن لحاس : ۲/۲ ۹۱ نفسه : ۱۳۰/۲ رانظر : ۱۸/4 


ا 


١‏ وتكتموا ) على الصرف ١‏ وكذلك قوله تعالى  :‏ ويذرك 
( الأعراف ٠١١‏ ) فالنصب عنده على الصرف والرقع على إتباع آخر آخ 
الكلام أوله " ومعنى الصرف عنده هو عكس الإتباع ٠‏ ولا يصل به معثى 
الاستفهام الراقع على الفعل الأول إلى الفعل الثانى . ولا بُشركه فى الحكم 
بالمطلق ۳ . 

وكلك جعل الأخفش ما بعد الواو كما بعد الفاء فى الرفع رالنصب ١‏ 
والرفع عند الزجاج على المطف أو الاستئناف ' ٠‏ والنصب فى آية البقرة 
السابقة على معنى الجمع بين لبس الحق بالباطل وكتمانه فى وقت واحد ٠‏ والرفع 
على العطف على أنهما لم يَحْدنّا فى وة رقت واجد ١‏ . 

ويقف الزجاج عند قول الله تعالى : ۶ الوا ا ایتا ر ایتا ترد ولا نکب پايات ر 
0 
والنصب فيحلل وجهى الرفع والنصب . والرفع عنده على الاستئناف أو العطفر 
والنصب على الجواب » والمعنى يتير فى الحالات الثلاث ؛ كما ضع فى قول : 
« کف القراء بالرفع فی قوله : < ولا نكذب آیات رینا 4 ویكون العنى : انهم 
نوا الرد ؛ وضمنوا أنهم لا يكذبون ‏ المعنى : با ليعنا نرد ٠‏ ونحن لا نكذبً 
بآبات رہنا ردنا آم لم تر » ونكون من المؤمنين ٠‏ أى : قد عابنا وشاهدنا ها لا 
نکذب ممه أبدا ... ریجوز الرفع على وجه آخر ؛ علی ممنی یا لیغنا نرد » ویا 
لينا لا نكذب بآهات ربا . كأنهم قنوا الرد والتوفيق للتصديق ... فأما النصب 
فعلی : با لیتنا نرد » وتکون : با لتنا نرد ولا نكذبٌ على ال جواب بالواو فى 
التمنى » كما تقول . ليتاك تصير إلينا ونكرمّك . والعنى ليت مصيرك بقع 


۱۲) معاتی القرآن للقراء : ۲۲۱/۱ (۲) تقسه : ۴۹۱/۱ 

(۳) انظر + ممائى القرآن للفراء ؛ ١ ۴١/١‏ رانظر ؛ هامش الدحقيق بنفس الصفحة رهامش د 
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۲.۱/۲ : معانی القرآن ثلأخش : ۲۷۳/۱ (۵) ممانی القرآن راعرابه‎ )٤( 


نفسه : ۴١/١‏ واظر امش الحقق . 


وإکرامّنا » ویکون المعنی : ليت ردنا وقع ‏ وآن لا تكذب » أى إن ردا لم 
تكلب ۾ 0 

فالرقع عنده على وجهرن . أولهما : الاستئناف وا نى عليه أنهم يعمنون 
ارد وهم لا بكلبون بعد . الذى رأره سواء أرذرا أمٌ والآخر على 
العطف والمعنى عليه أنهم يعمّون الرد كما بعمتون أن لا يكذهرا بعد ذلك الرد » 
أى يمون الرد وأن لا يعودوا إلى التكليب مرة أخري . أما النصب فمعناه 
اقتران الرد عدم التكذيب أى : أن ردا لم نكذب . والرفع على الاستفناف أو 
العطف والنصب على الجواب عند التحاس " . 

PS E,‏ : ( تالوم لبه الل 
بانیم و م وینصرکم فف دور قوم ور ڑم ٠‏ کیلب ي 
یوی رہ ال لی کی ہیا 4 ( انی ۱ ۱۰ ) لاأنه لیس پجواب 
لقرله ( قاتلوهم ) ولكن تاتف لأن ( توب ) ليس من جثس ما يجاب 
به ( قاتلوهم ) "" , وأضاف النحاس : « لأن القتال غبر موجب لهم التوبة من 
الله جل وعز وهو موجب لهم العلاب وغبره > ' . 

وقد فرق أبن جثى بين معنى النصب على الجواب ٠‏ وممنى الرفع على 
الاستئناف فى هذه الآبة وهو ما يعد شرطا وافياً لا جاء عند الزجاج والنحاس 
حيث قال إنه إذا نصب الفعل فالتوبة داخلة فى جواب الشرط معنى ٠‏ وإذا رفع 
- كقراءة الجماعة - فهو استثناف » ثم قال إن : « الوجه قراءة الجماعة على 
الاستئناف . لأنه تم الكلام على قرله تعالى : < يذهب غيظ قلوبهم € ثم 
استأنف فقال : $ وبتوب الله على من بشاء € . فالتوبة منه سبحانه على من 


۱ معاتی القرآن وإعرابه : ۲۹۲/۲ - ۲۹۴ 

۲۱) إعراب القرآن للنحاس ؛ ٩۱/۲‏ . ۱۴ ؛ وائظر فی وجهی الرلع : 1۹۹/۱ 
(۳) مماتی الفرآن رإعرابه : ٤۳۷/۲‏ ج 

٠۷١ , ۸۷/۳ : إعراب القرآن للتحاس : ۲۰۹/۲ » رانظر‎ )٤( 


u 


يشاء ليست مسببة عن قتالهم ٠‏ وهذا هو الظاهر . لأن هذه حال موجودة من الله 
تعالی اتوم أو لم يقاتلوهم + قلا وجه لتعلیقها بقاتلوهم فان ذهبت تعلق هذه 
التوية بقتالهم إيّاهم كان فيه ضرب من النعسف بالعنى » ' . وهكلا يقسر 
ابن جنى المعنى على النصب وعلى الرفع ويختار القرا ء حسب المعنى الذى تدل 
عليه العلامة الإعرابية . 

كما وقف النحاس عند إعراب ( ويهب ) رأمثالها فى نفس الاية فأجاز 
فيها الجزم على العطف . والرفع على القطع من الأرل = الاستتناف » والنصب 
فى ال جواب على تقدير ( أن ) حملا على المعنى ١‏ . 

وكما عُطف على مجزوم ٠‏ فقد عطف على منصوب ‏ والرفع حينئذ على 
الانقطاع عن الأول وقد جاء مشل ذلك عند الفارسى "' . 

وإذا اقترن جواب الشرط بالفاء ء جاز فى الفعل المعطوف على الجواب الرفع 
والجزم ٠‏ وقد جعل سيبويه الرفع وجه الكلام وأشار إلى قراءةالجزم فى قول الله 
تعالی : ۶ من يلل الله قلا ادى ی در یی ماوخ تر ي 


) ۱۸١ الأعراف‎ ١ 

وبُفهّم من کلامهم آن ن الرفع على قطع ما بعد القاء عما قبلها . أما الجزم 
فلأنه فى موضع الجواب المجزوم ١‏ . 

وقد أجاز الغراء قى مشل هله الآية الرفع عطفا على ما بعد الفاء » وا جزم 
عطفا على موضع الجواب المجزوم ٠‏ . 


وأجاز الزجاج فى ( يرهم ) الجزم والرفع ٠‏ فقال : « فمن جزم عطف على 


الحتسب : ۲۸۵/۱ إعراب القرآن للتحاس : ۲۰۵/۲ ,۲.۹ 

٩۱۰ ۹۰/۴ : الکتاب‎ )( Y/Y : kl (F) 

(۵) معانی القرآن للفراء : ۲۹۱/۱ ۰ ۱۹/۲ » واتظر : إعراب القرآن للنحاس : ٠۹۴/۲‏ . 
الحتسب : ١./‏ 


موضع القاء » العنی : من يضلل الله يذرةٌ قى طغياته عامها » ومن قرأ : 

9 : ؛ ثم وقف عند ول الله نمال‎ ٠ ويلرهم ) فهو رفع على الاستتاف‎ ١ 
بترا الد ات فنعا ھی إن فوا ونوا کا الا“ ھر خی که وبك‎ 
فقال : إن الرفع فى ( يقر ) والجزم‎ ) ۲١١ البقرة‎ ١ € 
جائزان » ثم شرح مهب سیبویه فی ذلك ۰ ؛ فالرفع عند لأن ما بعد الفاء قد‎ 
: وا جزم على موضع : فهو خير لكم » لأن المعنى‎ ٠ صار بنزلته فى غير الجزاء‎ 
. '" والاختيار عند سيبويه الرفع‎ ٠ یکن خبراً لکم‎ 

وقد تبمه النحاس في ذلك وأشار إلى قراءة ريت عن الأعمش بالنصب ٠‏ ثم 
قال : إن النصب ضميف « وهو على إضمار ( أن ) وجاز على بعد ء لأن الجزاء 
إغا بجب به الشى»ء لوجوب غيره فضارع الاستفهام > " ؛ أى أنه إذا جاز 
النصب فإغا بجوز على الجواب وعلى تشبيه الشرط بالاستفهام . ينما جعل ابن 
خالويه الجزم فى هذه الآبة على العطف والرفع على الاستئناف حبث يقول : , الحجة 
لن جزم أنه عطفه على قوله ( وإ تخفوها ) فجمل التكفير مع قبول الصدقات » 
والحجة لن رفع أي ما أتى بعد الفاء الجاب بها الشرط مستأنف مرفي » ا . 

وكذلك يجوز !مزه بم عطفاً على اللجزوم » والرفع على الاستنناف فى مشل قول 
الله تعالى : هله رة ق الاخرين 6 ( اللات (WY. ٠١‏ 
وقد قال بالك الفراء ت » والرفع عند الأخفش قطعا من الكلام الأول (" . 

وفسر الزجاج المعنى فى الأية ققال إن قرامة الرفع « مل اف ا 
ثم نتبطهم - با جزم - عطفا على ( تهللك  )‏ ويكون المعنى : ألم هلك 


الأرلين أى : أولا وآخرأ ؛ ومن رفع فعلى معئى : ثم نتب الأول الآخر 
۲ ممانی القرآن وإعرابه : ٤۳٤/۲‏ نفس : ۳۵۵/۱ 
(۳) إعراب الفرآن التحاس : ۴۳۸/۱ حجة أبن خالویه ص ۷۹ 


معاتی القرآن للفراء : ۲۲۴/۳ . راظر : ۲۴/۲ 
) معانی القرآن للأخفش : ٠۲۲/۲‏ 


لد 


من کل مجرم  »‏ » لکن معئى الجزم عند ابن جنى يحتمل ممنى قراءة الرفع 
ویکون التسکین كما يحتمل معتى المطف فيكون المراد قوماً أهلكهم 
الله بعد قوم قبلهم على اختلاف أوقات الرسلين إليهم شيا بعد شى, " . 
وكذلك جاء الجزم على العطف والرفع على الاستئتاف عند الفارسى " . 

وكما عط على المجزوم بالجزم فكذلك ببدلّ منه با جزم أيضا ٠‏ وهو ما يله 
قول الله تعالی : < وا ت ر € ( المدثر ١‏ ) ؛ وقد فرنت ( تسعكفر ) 
بالجزم والرفع ؛ فاختار الفراء الرفع واستدل عليه بقراءة عبد الله ( ولا قان أن 
تستكتر  )‏ لكنه أجاز الجزم أيضاً وجعلهما بعنى واحد . ولم پچڙ آبو 
عبیدة إل لزع حیث قال : « رقع ٠‏ بقول : لا فان مُستكثراً صفة ‏ ليس له ها 
هنا نهى » '*' . وقد تبع الفارسى أبا عبيدة فى ذلك انه لا معنى للجزم 
فى الآية لأن ممناها لا تان مقدرأً الاسعكثار وليس إن لا تمان تستكث ١ا‏ . 
على معنى الشرط . رقد جمل ابن هشام ال جزم فى الآية على البدل ( ء 

وقد وقف الفراء عند قول الله تعالى : 9 ومن بعل ذلك يلق اناما ساف 
له الَا 4 ( الفرقان 1۸ . ١‏ ) فجعل الجزم الوجه تفسيرا للمجزرم ‏ حيث 
فسر ( الأثام ) ٠‏ فقال : < بضاعف له المذاب ) . كما جاز الرفع فى غير الآبة 
إذا كان للفعل موقع من الإعراب أو بتعبيره إذا كان فعا لا قبله » نّا فى الآبة 
فالرفع على إرادة ( معنى ) الاستنتاف * ٠‏ ونقل الزجاج قول سيبويه إن الجرم 
لأن مضاعفة العذاب هو لى الأثام " . أما الرفع فهو على تأويل تفسبر بلق 
أثاما . كأن قائل قال .. ما لقي الائام » فقيل يضاعف لاثم العناب ٠١‏ 


۲ معانی القرآن وإعرابه ‏ ۲۹۷/۰ (۴) الحتسب : ۴٣۹/۲‏ 

۲۰۱/۴ ممانی الفرآن للفراء ؛‎ )٤( FTA. PVT s kl (F) 
TAY/Y iat TY ۲۷۵/۲ : مجاز القرآن‎ ۱ 

(۷ شرح قطر الندی ص ۱۹۳ (۸) معانی القرآن للفراء : ۲۷۳/۲ 
انظر : الکتاب : ۸۷/۳ وهر قول الیل ۱.۶ معانی القرآن واعراپه : ۷۹/۲ 


والتفسير فى قول الزجاح هو ما بعنيه الفراء - فيما سبق-بالاستئناف وهو ما 
يهم من تقدبره سؤإل السائل وقد فرق التحاس بين المعنبين " ولا وجه للتفريق 

: النصب وال جزم‎ ٠ 

يجوز الجزم عطفاً على المجزوم ٠‏ كما يجوز النصب على الصرف عند الفراء 
فی مثل : فلا هتوا تدعا إلى للم € ( محمد ٠١‏ ) وقوله سبحانه : 

ولا يعلم اله الذين جاهدرا منكم ويعام الصابرين € ( آل عمران ٠" ) ۱٤۲‏ 
وقد فسر الفراء معنى الصرف بقوله : « والصرف أن بجتمع الفعلان بالواو أو 
م أو الغرا ء أو أو وقى أركه الجحد أو استفهام ثم تري ذلك الجحد أو 
الاتلهام متنا أن يكر فى العف قذاك اصرف » ٠"‏ ازم إن يون إذا 
أمكن المطف راشتراك الئانى مع الأرل فى معنى النفى أو الاستفهام أما إذا 
کان متنعا أن بحدث فی التانی ما حدث فى الأول فليس إلا النصب "' » فهو 
قطع الفانى عن الأول أو استنناف الكن إلى التصب ولس إلى الرفع ومن هنا 
وجدنا الفراء بقل فی : 5 اَم وڈ لبم تنک € ( التساء ١١١‏ ) : 
« جزم ولو نصبت على تأويل الصرف ٠‏ كقولك فى الكلام : ألم نستحوذ عليكم 
وقد منعناكم » ٠‏ فتأويل الصرق عنده - - هو تأويل الاستئنال . 

ويقف الفراء عن قول الله تعالى » 9 ولا قرا هذه | 
الطاليية 4 ( البقرة ٠١‏ ) فبّجيز النصب والجزم فى ( فتكونا ) ويفسر معن 
الجزم وهو عنده على العطف ‏ أما النصب فعلى الجراب ١‏ ويُسوى بين الجواب 
وما قصده بالنصب على الصرف . أما الرفع فى هذا الأسلوب فلا يجوز إل على 
الاستثناف . يلول الفراء : « إن شئت جعلت ( فعكونا ) جواباً نصبا ٠‏ وان 
شت عطفته على أول الكلام فكان جزما ... ومعنى ا لجزم كأئه تكرير النهى . 


۲ إعراب القرآن للنحاس : ۱۹۸/۴ (۲) انظر : مماتى القرآن للفراء : 16/١ ١ ٤.۸/١‏ 
Y1, YFs/\ : adi (F}‏ () ته ۱ ۲۹۲/۱ 


- 


كقول القائل : لا تذهب ولا تعرض لأحد ومعثى الجواب والنصب لا تفعل هذا 
فیفعل بك مجازاة ۰ فلما عُطْفَ حرف على غير ما بشاکله رکان فی أرله حادث 
لا يصلع فى الثانى ثَصب .... ولا يجوز الرفع فى واحد من الرجهين إلا أن 
تريد الاستئناف . بخلاف المعنيين كقولك للرجل : لا تركب إلى قلان فيركبٌ 
إليك تريد لا تركب إليه فإته سيركبً إليك نفهذا مخالف للمعنبين لأنه 
استئناف ع ) . 

ويجمل الأخفش النصب على الجواب بتقدير ( أن ) لأن ما قبل حرف العطف 
مقدر بالاسم وکأن التقدیر لا یکن منکما قرب ثم أراد أن يعطف الفعل 
على الاسم فأضمر عع الفمل ( أن ) لآن ( أن ) مع الفعل تكون اسما فيّعطف 
اسما على اسم " » أما ا جزم قعلى العطف "' ١‏ وتقدير ( أن ) للنصب فى 
هلا الترکیب بعنى - عنده - أن ما بعد حرف العطف مخالف لا قبله ناقضا له 
يقول الأخفش : « ونما جاز ضمير ( أن ) فى غير الواجب ٠‏ لأن غير الواجب 
یجیء ما بعده علی خلا ما قبله ناقضاً له » فلما حدث فيه خلاف لاوله جاز 
هذا الضمیر ؛ رالواجب یکون آخره على أوگه » ٩‏ . 

والجزم - عند الزجاج - على العطف - أما النصب فعلى جواب النهى . 
والمعنى فى النصب : لا يكن منكم فرب لهذه الشجرة كر من الظالين ٠‏ 
وكذلك قال النحاس فى مشل ذلك إن الجزم على العطف رالنصب على الجواب ل" » 
وفرق ابن جنی ین معنی الجزم ومعنی النصب فى قول الله تعالى :0 ۴ 
کا تن اقول وطح اَی € ( الأحزاب ۴۲ ) ٠‏ رقال إن جزم على 
العطف ومعناه نهى لهن وله عن الطمع . أما النصب فمعتاه أن الطمع سبب عن 


۱ ممانی القرآن للغراء + ۲۱/۱ ۲۷۰ (۲) معاتى القرآن للأخفش : ٠۹/١‏ 
(۳) تفس : ۹۳/۱ , 6 (4) تفه : 18/1 

() معاتی القرآن رإعرابه : ۸۴/۱ » واتظر : ۹2/۱ ,£۸1 ١‏ ۹۰/۲ 

إعراب القرآن للنحاس : ۲۱4/۱ ,۲۲۹ . ۹۸4١, ۳,۲, ۱۸8/۲  ).٩‏ 


فعلهن ؛ وبهذا كان النصب أقوى » قال : « إذا تصب كان معناء أن طمعه نَا 
هو مسب خضوعهن بالقول . فالأصل فی ذلك منھی عنه » والنھی مسجب عن 
فعلهن وإذا عطفه كان نهياً لهن وله ٠‏ وليس فيه دليل على أن الطمع راجع 
الأصل إليهن ‏ وواقع من أجلهن » ' . 

فإذا طف على جواب الطلب النصوب جاز فى العطوف النصب عطفا على 
اللفظ والجرّم عطفاً على موضع ما بعد الفاء » لأه في موضع جزم لو لم تكن 
فة اتاد رکانا ا وج کیا ر رد جا وت ای کا للد تما : و 
اتی إلى اجر کریب رامق را ن السابلرن (لنافقون (١.‏ قال 
لدا مل کین ب راکو ر و ردرنا کا یق صز ۲ 
فالجواب قى ذلك أن - الفاء - لو لم تكن فى ( فأصدق ) كانت مجزومة ‏ 
نلا ردت ( وأكنْ ) ردت على تأويل الفعل لو لم نكن فيه الفاء . ومَنْ أثيت 
الواو رده على القعل الظاهر فنصبه ٠‏ وهى فى قراءة عبد الله ٠‏ وأكونٌ من 
الصالحين € ۾ "' » كما يجوز علده أن يكون الفعل ( أك ) منصوياً مع حذف 
الواو "' وهو ما نقله أو عبيدة أيضاً عن أبى عمرو بن العلاء ويكون المعنى 
فى النصب على الوالاة الشركة = العطف ٠‏ كما نقل الجزم ومعناه على غير 
مرالاة ولا شركة ' ٠‏ والجزم عند الاخفش عطفا على موضع ( صد ) لان 
جواب الاستفهام إذا لم تكن فيه فاء جرم والنصب عطف على ما بعد الغاء 0 
وقد فر ابن قتيبة الجزم كذالك  '*‏ وقد أوضح الزجاج معنى الجزم والنصب 
فقال : « وجزم ( وأكن ) على موضع فأصدق . لأنه على معثى : إن أطرتنى 
مدق وأكن من الصالحين » ومن قرأ : ( وأكون ) فهو على لقظ فاصدقَ 
وأكوّ » ' ١‏ وقال النحاس إن ا جزم عطف على موضع الفاء لا على ما بعد 
الفاء ١‏ والتصب على ما بعد الفاء " . 


الحصب : ۱۸۱/۲ معاتی القرآن للفراء : ۱۹۰/۴ واتظر : ۱۹۸/۳ 
(۴) مجاز القرآن : )٤( ۲٠۹/۲‏ معاتی الفرآن للأخفش : ۹۲/١‏ 

(۵) تاویل مشکل القرآن ص ۵۹ )٩(‏ ممائی القرآن راعرابه : ۱۷۸/۰ 

(۷) إعراب الفرآن للنحاس : 4۳۹/٤‏ 4۳۷ . رد عرض أقوالهم فى الآبة . 


ج - بعد القول أو ما فى معناه : 

قال سيمويه  :‏ وتقول : كعبت إليه أن لا تفل ذاك ٠‏ وكتبت إليه أن لا يقو 
ذاك » وكتبت إليه أن لا تقول ذاك فأما الجزم فعلى الأمر وأما النصب فعلى 
قولك لتلا بقول ذاك , وأما الرفع فعلى قولك : لأئك لا تقر ذاك . أو بأنك لا 
تقول ذالك تخبره بأن ذا قد وقع من أمره » "" » فالجزم على معنى التهى 
والنصب على معنى التعليل " . أما الرفع فعلى معنى لبر . 

وإذا كانت ( كعبت ) يُعنى القول فى كلام سيبويه ‏ قإن معن الكلمة الفول 
أيضا عند الفراء - وقد وقف عند قول الله تعالى : تعالوا لی کلم ساو 
تجا وکو آن ن قبإ الله ( آل عمران ٩٤‏ ) قأجاز فى ( تمبد ) وما 
عطف عليها الرقع « على نية تعالو! تتعاقد لا تعبدٌ إلا الله . لأن معنى الكلمة 
القول . كاناك حكيت تعالوا نقول لا نيد إلا الله » كما أجاز ا جزم أيضا فيما 
طف علبها على ترم عدم وجود ( أن ) والکلام بدونها مجزوم فی جوابہ 
الطلب " . 

وقد خطًا النحاس القول بالتوهم ٠‏ وقال إن ا جزم جائز عند سيبويد فى ( نعبد ) 
وما بعدها على أن تكون ( أن ) مفرة ° . 

KX * * 


الکاب : ۱۹۹/۱ 

(۲) العلاقة بين العلامة والمعتى ص ٠١١‏ 

(۴) معائی القرآن للفراء : ۲۲۰/۱ 

. وقد عرضنا قول سببوه‎ . ۴۸4/١ : إعراب القرآن للنحاس‎ ]٤( 


خاققة 

تربط هذه الكتب بين المعنى والتحليل النحوى . وتأخل ما قرره النحاة فتطبقه 
وتناقشه وهم فی تطویره اعتمادا على نصر لغوى مودق هو القرآن الكريم . 
لند سيعت فى تفسير هذا النص عدة علوم عرقت بعلرم القرآن ‏ عرفها معريو 
القرآن ووظفوها مع إعرابه لكشف المعنی المقصود الذى قد يعد د دد 
الإعراب ؛ كما قد يعد الإعراب بتعددو 

وقد ظهرت الملاقة بين الجوانب الدلالية والتحليل النحوى فى البحث فى عدة 
صور رصدها البحث فى جزئياته المختلفة ‏ وعرض فيها الحلاف بين النحاة 
ومعربى القرآن من جهة » وبين معربى القرآن بعضهم بعضا من جهة أخرى . 
فعلى مستوى الدلالة الوظيفية للأداة أسهم معریو القرآن فی ترسیع مفهدم الأداة ,. 
وإذا كان معنى الوحدة اللوي لا يضح - عند السياقيين الحدثين - إل بالثطر 
إلى سباقبها الى والقامى الذى لا يشمل الكلمات والجمل السابقة واللاحقة 
فحسب ٠‏ بل يشمل القطعة كلها والكتاب كله » كما بشمل ما بتصل بالكلمة 
من ظروف وملابسات وعناصر غير لغرية متعلقة بالمقام » فإن حاجة الأدوات إلى 
السياقق كائت ماسة ٠‏ لأن معانى الأدوات معان وظيغية لا تکتسبها إلا من 
استممالها . ومن هتا وجدنا النحاة بعددون العانى المختلفة للأداة الواحدة ‏ 
حبث يختلف معنى الأداة باختلاف | کیب الذی ترد فيه ولقد كان النحاة 
يمتمدون فى ذلك على شواهد قرآنبة » وغير قرآئية - 
لكننا جد معربى القرآن يطبقون ذلك على النص القرآنی كاملا . قر 
معانى الأداة الواحدة على امتداد النص » كما يختلفون حرل معنى الأداة فى 
الآة الواحدة » معتمدين فى جدلهم على المعنى امقصود بالآية » مستعينين فى 
ذلك بالسياق اللغوى ٠‏ الذى يعد إلى النص القرآنى كله ٠‏ وقد يَخرجٌ أيضا إلى 
السنة النبوية ٠‏ وبالسياق القامى الذى يعمل فى ظروف نزول الآية - أسباب 


j 


نزولها أو ترتيب النرول - كما بعمتُل فى أقوال الفسرين والفقهاء المختلفة » أو 
فى المعتقد الثابت الذى يظهر فى مثل : معرفة ما يجوز على الله ( تعالى ) 
فى اللغة وما لا يجوز » واعتقاد عصمة الأنبياء .... أو غير ذلك » أو فى 
المععقد الذعيى كالقول بحل الأفعال أو العدل الإلهئ ... إلخ . 

وقد قالوا بعَحَدد الممنى الوشيفى للأداة الواحدة » وكان ذلك أكثر وضوحا في 
( من ) و( ما ) ٠‏ و( لا ) » واختلفوا حول معانيها فى الآبة الواحدة كما 
تعددت تلك العانى عند العرب الواحد . وأثر ذلك . وتأئر با معنى القصود 
للابة الفسرة . 

وتناوبت الحروف فجاء أحدها بعنى الآخر فى الآبة الواحدة اعتمادا على 
الممنى المقصود » واختلف النحاة رمعريو القرآن حول تلك المعانى الوظيفية . 
واستمانوا في ذلك بالتأويل المعنوى . 

لقد اهم أصحاب كتب حروف المعانى ٠‏ وعلى الأخص صاحب الأزهية ٠‏ بهذه 
الظاهرة ٠‏ لكننا جد اهتمام معربى القرآن أوسع من ذلك ٠‏ وقد رصد البحث 
اهتمامهم بنناوب الحروف على اخدلاقها ‏ ررَطْهّم بين الدلالة الوظيفبة للأداة » 
والمعنى المقصود بالتركيب الى وردت فيه » إضافة إلى اعتمادهم على نص 
كامل بسياقيه الغو والمقامى » وقد تأر معنى الأداة أيضا بالعمل ء وأر فيه » 
ولقد کانت ممانی بعض الأدوات سبباً فی عملها . 

وكما ظهرت علاقة المعتى بالتحليل النحوى فى دلالة الأدوات . فقد وح 
ذلك فى العلاقة بين دلالة الأقعال وعملها » حيث يور معنى الفعل على عمله ٠‏ 
وقد بدا ذلك واضحاً فى كان التامة الناقصة » وفى أفعال المقاربة والرجاء 
والشروع ٠‏ وقد اختلف معريو القرآن حول تغسير معنى ( كاد ) ا منفية ٠‏ ول جاور 
فى ذللك إلى السياقين الأغوى والقامى ٠‏ حيث اعتمدوا على ورودها فى التص ٣‏ 
القرآنى فى موضع آخر ‏ كما اعتمدوا على أقرال الفقهاء . وكانت معانى هله 
الأفعال هى التى تيزها عن غيرها » وتجعل لها استعمالها الحاص الى تثفرد به . 


ل 


وبدا ذلك جلي فى ( طن ) وأخواتها حيث يتعدّى الفعل إلى مفعول واحد إذا 
کان بمعنی ‏ ویتعدٌی إلى مفعولین إذا کان پعنی آخر . كما أن هناك معانی 
مركزية تكون سيا فى دى الفعل إلى مفعولين » مهما تغيّر هذا الفعل » 
كمعنى الظن ‏ أو العلم ٠‏ أو التحرل . 

ولقد عى محريو القرآن بمعائى هذه الأفعال » وريطو! بين معنى بعضها 
وعمله ٠‏ كما وردت عندهم أقعال بمعنى الظن أو العلم دون أن يربطوا بين ذلك 
وبين العمل . فكان هدفهم المعنى التفسيرى ٠‏ وهم فى ذلك كله يستعيون 
بالسياقين اللغوى والقامى فى القول بهنا المعنى أو ذاك . ريختلفون عن النحاة 
فى أنهم قد طبُقوا قواعد النحو على نص حى هو القرآن الكريم ٠‏ لا على أمثلة 
مصنوعة كثر ررردها فى هنا الباب , 

وقد ظهرت هذه الملاقة أيضا فى ( أعطى ) وأخراتها ٠‏ وقد تََيّنْ من البحث 
أن بعضهم بربط بين معانى تلك الأقعال وعملها ٠‏ وبعضهم الآخر ير على 
الفعل دون الإشارة إلى عله . 

وكانت العلاقة العنوية بين الفصل والمفعول ورا ء اختلافهم حول عدة ظواهر ‏ 
فقد أوجد التنافر المعنوى بين الفعل والمفعول نوع من التأويل المعنوى ؛ بهدف 
إلى التخلص من هلا التنافر » فقد بعل الفعل بعنى فمل آخر يتناسب دلالياً 
مع هنا المفعول ٠‏ فبما عرف بالتضمين ٠‏ وقد أسهم معريو القرآن فى خلاف 
النحاة حول هذه القضية فى آيات محدّدة » واعتمدوا فى خلافهم على السّباق 
المقامى » وقد يدر للمفعول فعلاً ناصبا . كما قد بُقدر الفعول للفعل المذكور » 
وقد بقولون : إن مضافاً يتناسب دلالياً مع الفعل المذكرر قد حف ٠‏ وقام 
المضاف إليه مقامه وأخل أعكامه . 

وكذلك كانت العلاقة بين الفعل - أو شيهه - وبين الجار والمجرور مجالاً 
لاهم حيث يتعاق فعل محدّد بحرف جر معد وقد ألرت هذه العلاقة على 
المعشى المقصود من التركيب . وهو ما ظهر فى خلافهم حول آيات محدّدة متلّليٌ 


فى هنا الحلاف من التحليل النحوى إلى العنى القصود أو العكس . كما 
أسهمت هذه العلاقة فى تقدير بعض الحذوفات كال جار والمجرور والفعل » كما 
کانت وراء کشبر ما قالوا فيه بتناوب الحروف . 

كذلك اهنم معربو القرآن برصد دلالة القعل على الزمن التى تأكّرت بالسوابق 
واللواحتق ؛ وعرض النحاس آراء الكوفبين والبصربين فى ذلك . كما نقل تلك 
الآراء ابن خالويه » وتعرضوا لتأثير بعض الأدوات والظروف على تلك الدلالة ٠‏ 
كما تعرضوا لتأثير السياقين اللغوى ‏ والخارجى - فى هراعاة ظروف النزول - 
اللذين تحكما فى معنى الزمن والمعنى المقصود . وقد اهشموا بخناسب الأزمنة فى 
الشرط والعطف ‏ كما اهتموا - مثلهم مثل النحاة - بالملاقة بين عمل المشتق 
وزمنه ٠‏ وعرقوا العلاقة بين عمله وععنى الفعل فيه ؛ وزمنه ٠‏ كما قدروا معنى 
المضاف إليه » وربطوا بين الدلالة على الزمن والتنوين والإضافة وحددرا تلك 
الدلالة . 

واختلفوا حول إعمال صيغ المبالغة اختلاف البصريين والكوفيين » حيث نجد 
موقف الكوفبين عند الغراء الذى لم بجر إعمالها إل فى الضرورة الشعرية » 
وبحم ذلك فى اختيار قراءة دون أخرى ٠‏ وبقف النحاس موقف البصريين » كنا 
یعرض اختلاق سیبویه رابرد فی عمل بعضها . 

واختلفوا فى عمل اسم الفعل أختلاف النحاة فى ليقتصر على 
السماعى منه ٠‏ أو التوسع فيه قياس ٠‏ ووقفوا عثد عله مقدّماً وموطراً ومقدر ٠‏ 
وربطوا بين عمله ومعناه من جهة » وعمله ومعنى التركيب من جهة أخرى . 

وارتبط التحليل النحوى عندهم بالدلالة فى ثلاثة مظاهر للتركيب هى الترنيب 
والزيادة والحذف ‏ وقد برزت عندهم ظاهرة إعادة الترتيب للوصول إلى المعنى 
المقصود ٠‏ وشمل ذلك إعادة ترتيب المفردات ١‏ كما شمل إعادة ترتيب الجمل 
وصولا إلى العنى القصود ء فرتبت الآية الواحدة ترتيبا جدبدا لبهم معناها ٠‏ 
وتَّحَكَمَّت فى ذلك عدة عوامل منها علاقة السببيّة بين أجزاء الجملة , أو إعادة 


الترتيب لييان إشكال معنوى في مل عود الضمير على متأخر » ومحاولة تحديد 
من يعود عليه هذا الضمير ٠‏ وقد اختلغوا فى إمكان فهم بعض الآيات على 
ترتيبها » أو إعادة ترتيبها لفهم معتاها ٠‏ وبرزت عندهم أيضاً ظاهرة ارحص 
فى العلامة والترتيب ٠‏ فيما عرف عند البلاغبين بالقلب . وقد جاء ا مصطلع عند 
الزجاج بالتحديد » وأرتبط ذلك بوضوح ا معنى . 

وظهرت عندهم صرر للترتيب بين أجزاء ا لجملة الاسمية والقعلية رالفضلات 
والمجرورات ؛ حيث يدم جزء الجملة ويكون المعنى على تأخيره ٠‏ أو لا يكون 
كذلك ‏ فارتبط التقديم والتأخير باختلاف معانى العركيب ؛ وقد قابل البحث بين 
أقوال التحاة ومعربى القرآن فى ذلك لقد أجاز النحاة التقديم والتأخير بين 
أجزاء الجملة وربطوا بين المعنى وبين بعض أمثلة التقديم ‏ لكن الأمر يختلف 
عند معربى القرآن . فالدافع وراء التقديم والتأخير عندهم هو العنى الراد داثماً ٠‏ 
وهم بُغرقون بون ا معنى على ترتيب الجملة ٠‏ والعنى على إعادة ترتيبها معتمدين 
فى ذلك على السياقين اللغوى والمقامى . 

وكذلك ظهر ارتباط العنى بالعحليل النحرى عندهم فى تلديرهم لترتيب الجمل » 
نقد رقفوا عند الممطرفات فأعادوا ترتيبها لفهم المعنى أو جملوها على ترتيبها ٠‏ 
واختلفوا على ذلك فيما بينهم مَمنندينَ إلى المعنى وأقوال الفسرين ٠‏ وعلى حين 
باخ معربو القرآن بالمعنى الواح فى ذلك لجد الفراء دونهم بُجيرٌ تعلو 


المعانى باعتبار الترتيب . 
وقد يتحكم معنى لفظة من ألفاظ الجملة فى تقد إعادة الترتيب ٠‏ وقد 
يكون معنى الفعلين المعطوفين واحدا فيُجِيرٌ ذلك تدم أبُهما على الأخر ٠‏ رمثل 


ذلك أن يرتيط الفعلان بزمن الوقوع ؛ وقد ينع من ذلك ماع تحوى ٠‏ كوجود 
الفاء التى تدل على الترتيب » وبينما تبدو موائع مخالفة الترتيب فى الشرط 
والصلة موانع صناعية عند النحاة ومعربى القرآن » جد تلك الوانع معنوية فى 
الم ١‏ وما اهتم به معريو الفرآن فى ذلك - أكثر من غيرهم - الاعتراض 


والفصل وقد وقفوا عند القصل بين ايفين ٠‏ وبين البدل والبْدل منه ٠‏ وبين 
المؤكد والمؤكد وبين المعطوف والعطوف عليه » وبين ألنعت والمنعوت » وريطرا 


تقديرهم لهذه الأنواع من الفصل بالمعنى » بل قد جات فى بهم لتفسبر 
المعنى » وقد أنكر الفراء القول بالفصل بين الاب ين فی کتاب الله واعترض 


على من قرأ په . 

وكما ارتبط العنى بالترتيب عندهم ‏ فقد ارتبط كذلك بالزيادة › وكان 
الاختلاف قدي وحديا » هل الزائد هو ما لا معت له ۲ أم أنه ما لم بود رظبغة 
تركيبية . وموقف معربى القرآن من مفهوم الزيادة يكاد يكون واحدا ٠‏ قَهّمٌ 
بقدُرون المعنى على إسقاط الزائد ؛ ويعَرف الزجاج رالنحاس الزائد ١‏ أو اللغو ) 
ہانه ما طرخ من الکلام ولا َر علیه ۰ وما لا بفید معنی ؛ فالزائد عندهم إذن 
ما لا تأثبر اله على المعنى المقصوه . ولو أذّى معنى وظيقيا كحروف الجر وغيرها » 
واختلفرا فى زيادة بعض الأسماء ٠‏ لأن بعضهم برى أنها تفيد معنى » والآخر 
یری اھا لا معئی لها وقد بتحکم فی ذلك السیاقان اللو والقامی كما 
بتحگم فبه الاعتقاد ‏ وقد قالوا بزيادة ( كان.) درن غيرها من الأفعالى » 
وارتبط ذلك عندهم باممنى المقصوه وبالسياقين اللُغوى والقامى » رقد وقفنا عند 
الأفاط التى قالوا بزيادة ( كان ) فيها ؛ وأوضحنا الدافع وراء قولهم بزيادتها 
وهر دافع معوی تفسیری فى القام الأول . 

لقد وقف محريو القرآن عند كلمات محدّدة » أسماء وأفعال وحروف حكموا 
بزيادتها ‏ وقدروا المعني على إسقاطها ‏ أو قالوا إثها لا عمل لها فخروجها 
كدخولها فى الكلام » لكنهم قد ببحثون للزائد عن معنى ‏ أو فائدة يُضيفها إلى 
معنى التركهب كالتوكيد أو التعظيم ... إلخ ٠‏ وربطوا بين القول بالزيادة 
والتکرار اللفظی والمعنوی ٠‏ کما ربطوا بینها وبين معنی التوكيد ٠‏ وكذلك بین 
الزيادة والعنى المقصود ؛ واحتكموا فى ذلك إلى السياقين اللَوى والمقامى . 

ويظهر ارتياط العنى بالتقدير فى اشتراط النحاة الدليل على المحذوف » وفى 


اعتبارهم لدلالة المحلوف . وقد اشترط النحاة أن يدل على المحذوف قريئة لفظية 
أو عقلية ٠‏ قيما عرف عند المحدثين بالستياقين اللوي وغبر اللغوى ٠‏ وقد تنه 
معريو القرآن إلى هذه القراتن فاعتبروا القرينة اللفظية . أو السلياق الغوى فى 
تقدير المحذوف » لأن الكلام يدل بعضه على بعض » حف الافظ تجثيا 
اللعكرار » كما تلت فى وجود علامة إعرابية تدل على الحذوف ‏ فا منصوب يدل 
على قعل محذوف قد نصبه ٠‏ والفمل المضارع المنصوب بدل على ناصبه 
المحذوف . كما اعتبروا سياق الحال الذى ّل عندهم فى القريئة العقلبة 
الاستدلالية ‏ كدلالة الفعل المتعدّي على الفعول المحذوف » وغير فلك » كما 
تنل فى الاعتماه على أقوال المفسّرين وأسباب النزول فى تقدبر المحذوف . 

وفد دروا الجملة وجزه الجملة وقدّروا الأدوات كما قدَروا المحذوف فى 
التراكيب الوظيفية والإضافية والتوابع ٠‏ َمَرَ امبتداأ ‏ أو الفعل فى الجملة » 
وأرتبط ذلك بالعلامة الإعرابية كما ارتبط بالمعنى المقصود . واختلف المعنى مع 
تقدير المبتداأً عنه مع تقدير الفعل ١‏ كما ارتبط تقدير البتدأ بالاستئناف ‏ وكذلك 
بعنى اللفظ فى أوائل السور ١‏ واعتمدوا على المعنى المقصود فى تعيين المقدر . 

وإذا كان النحاة بقدرون الفعل لتبرير العلامة فى بعض الأساليب كالمدح والذم 
والإغراء والاختصاص . فإئنا نجد أن ذلك لم يمذ عند معربى القرآن تبريرا 
للملامة بقذرٍ ما هو تفسير لمعنى يراد وارتبط تقدير الفمل بالعمل فى يعض 
الحالات كتقدير عامل البدل أو غبره ؛ كما كائت العلاقة المعنوية بين الفمل 
والجار والمجرور سا قى تقدير القمل › وقد اختلفوا مع النحاة فى بعض 
الحقديرات ٠‏ وجاءت تقديراتهم موافقة للتفسير أو للمعنى المراد ٠‏ وقد َر 
المبتدأً والخبر ٠‏ وجوبا وجوازأ ٠‏ وارتبط ذلك بالعنى ٠‏ وما اختلف حوله معربو 
القرآن القول الغاعل فقد وقفوا عند آیات جات وقالوا - 
كالنحويين - إن الفاعل مضمرٌ وراحوا يبحشون له عن دليل فى السياقن اللفرى 
رالقامی . 


وقد قالوا بحلف المفعول لدلالة المعنى أو الكلام أو لعلم السامع » وأهتموا 


بتعيين الفعول المحذوف معتمدين فى ذلك على دلالة السياقين الأفوى 
والمقامى ٠‏ ويََمَئّل السياق اللغوى فى اقنضاء النعل لفعول مخصوص › وقد 
يمين المحذوف اختلاف القراءات » كما قد يِعَينة السياق المقامى من ملابسات 
وظروف ١‏ وما ينفرد به معربو القرآن فى ذلك محاولتهم تقدير الفعول للفعل 
الذى يضمن دلالة عامة . الذى لم يدر له النحاة مفعول . وقد يكون تقدبر 
الفعول ضرورياً لفهم المعنى الراد ٠‏ الذى تفتضيه علاقة القعل بفعوله » ومن تم 
أصروا على تفدير بعض المغاعيل . وقد جاءت عندهم صور لحذف المفعول وقفنا 
عندها وأوضحتا علاقة ذلك الحذف بالمعنى . 

واختلفوا حول حذف النادى أو جعل ( يا ) إذا تَبعّها الفعل مُفيدةٌ للتّنبيه 
وأسهمرا فى اختلال النحاة فى ذلك . كما حكموا ذلك فى القراءة ؛ وقد رأينا 
أن امعنى بطب امنادى المقدر فى الآية التى استشهدوا بها . واختلفوا فى القرل 
بحذف خبر كان أو أنها تام . وأجازوا الحذف - خلافا من منع ذلك من النحاة 
ث معتمدین فى ذلك على الشواهد الفرآئية التى تتطلب تقدير المحذوف » 
وارتبط هذا الحذف بعنى الفعل الناقص . وقد جاء.تقدير التمبيز عند الزجاج فى 
مشال وحید . 

ولم جد عند معربى القرآن اهتماماً ذا بال بحذف جما الشرط أو القسم أو 
غيرهما ‏ لكنهم اهتموا بالبحث عن الجواب وتقدير المحلوف منه ‏ فقد قدروا 
الجواب مندلين عليه بالدليل اللفشى الذكور فى الكلام ‏ سواء َقَدمّ هنا 
الدليل أم تخر » فى السياق اللغوى الذى امتد عندهم إلى سائر النص القرآنى » 
وبه يمكن الاستغناء عن الجواب وحلغه ‏ وثد يكون هنا الدليل معنوباً أو عقليا » 
وقد يستدلون بالدليلين معأ وقال بعضهم بالتقديم لا بالحلف فى بعض الحالات . 

وهناك مواضع بكون ا لجواب فيها ظاهرا » إل أنه لا يصع أن يكون جواباً 
انع صناعی نحوی ‏ وقد اختافوا فى هذه الحالات هل الجواب محذوف أ أنه 
المذكور مع وجود الماتع النحوى ؟ 

واشترط النحاة حذف الحرف الدلالة عليه بقرينة لفظية أو محنوية » وقد أجاز 


معريو القرآن ا مذف فى حروف الجر ٠‏ وجعلوا دخول بعضها وخروجه بعنى واحد » 
واستدلوا على ذلك بالسیاق اللغوی من القرآن لورود الحرف فى آية وعدم وروده 
فی آخری » کما قروا معناه مع حقه واستدلوا علی حقه بعمله » کما قدروه 
لعمل النصب على تزع الخافض » أو لأن الفعل برتبط به . 

وقد ارتبط هذا الحذف بمعئى الأداة » وهو ما يضح أكثر فى ( إلى ) التى 
ارتبطت بالغاية المكانية فى أمشلتهم ٠‏ وكذلك جعلهم المعنى بقدرون حروف 

ل استفهام » و( قد ) ٠‏ ولا النافية التى ترق بين تركيبّئ النفى 
والإثبات » ودل على حذفها بالسياقين اللفوى والمقامى » وقد وقفنا عند 
الأغاط التى جات فيها وحلناها ٠‏ وقد أسهم معريو القرآن فى الاختلات حول 
تقديرها ؛ وَوْسع الفراء قى ذلك معتمدا على تقدير المعنى ٠‏ وعلى فرائن لفظبة 

وقدر النحاة ( أن ) لعمل النصب فى المضارع أو لوقوع الفعل موقع الاسم ٠‏ 
لكننا جد معربى القرآن يقدرونها للمعتى سراء أكان المضارع بعدها منصوبا أم 
مرفوعا . وهو ما يوضّح أهتمامهم بالعنى قبل الصناعة النحوية » رقدروا حرف 
النداء ولوسعوا فى ذلك وربطوه بالمعنى المقصود . 

وقد حف الجار والمجرور لدلالة السياق اللغوى عليه فى العطف وغيره تحاشبا 
للتكرار ٠‏ وقد جمانهم العلاقة المعنوية بين لجار والمجرور والفعل يقدرون الجار 
والمجرور ١‏ كما قدروا الفعل للتعلق ؛ وقد أسهم معربو القرآن فى الحلاف الذى 
دار حول هنا التقدير ٠‏ وهل القدر المجرور وحده أم الجار والمجرور ؟ 

وكذلك كر تقديرهم للمضاف المحلوف اعتمادا على السياق » وقد ظهر 
السياق اللغوى فى دلالة اللفظ على المحذوف ؛ حيث حَذْف المضاف لمع التكرار ٠‏ 
وبدخل فى ذلك الاستدلال باختلاق القرا ات . كما استدلوا بالسباتق الحخارجى 
الَتَمَئّل فى أقوال المفسّرين على المحذوف . وارتبط الحذف هنا بالعلاقات 
المعوية بين عناصر الجملة ‏ كما ارتبط بالعلاقة بين اللفظ المنطوق والراقعم 


الحارجى ٠‏ أى : بالسياقين اللغوى والقامى وتظهر العلاقة المعنوية بين عناصر 
الجملة فى علاقة الفعلى بفعوله » فإذا لم بتناسب المفعرل مع الفعل معلويا ٠‏ 
فإنهم بقدرون مضافاً محذوفاً يتناسب معنوياً مع الفعل ٠‏ وكذلك الفعل والمكان 
والزمان رالحدث الفهوم من المصدر . وكذلك العلاقة المعنوية بين الفمل والفاعل 
وبين ابد واخبر وشروطهما . 

كما ارتبط ذلك بالواقع الحارجى أو القام ٠‏ الذى قَنْل فى اقتضاء المكم 
الشرعى لهذا التقدير ‏ أو با يتصل بالذات الإلهية رعصمة الأنبياء » ولا يخلو 
ما جاء عندهم فى ذلك من مبالغة وتكلف . 
ر المضاق إليه بعد كلمات تلام الإضافة ٠‏ حيث فالوا إن هذه 
الكلمات لا ترد إل والمضاف إلبه حقدر أو معرّض عنه ٠‏ واعتبروا المعنى فى 
تعيينهم للمحذوف . 

وقد جاء التقدير عندهم فى تراكيب التوايع ٠‏ َحُذف الموصوف وأقيمت الصفة 
مقامه ؛ وقد جاء ذلك عندهم تفسيرا للمعتی » حبك قروا الموصوف راختلفوا 
فى المقدر بحسب ما يقصده كل منهم من معثى ‏ ما بجعلنا نقول بحاجة المعنى 
إلى هذا ا لمحنوف دون القول بأنه موصوف وامهم عتدهم هو وجود الدليل على 
المحلوف . وقد كر هذا النوع من الحذف عند النحاس , ٠‏ فقدّر المحذوف دون أن 
يتب إلى أنه اموصوف ‏ وقدره مع التنبيه عليه ٠‏ َّف فی تقدیره فى بعض 
المواضع » واستدلوا على حذفه بجیته فى آبات أخرى ١‏ وباختلاف القراءات » 
أما حذف النعت فلم جد منه عندهم إل ما جاء عند الناس من تقديره له قليلاً . 
وقد جاء الحلف فى سياق العطف » فحُذْقّث جملل كاملة أسمية أو فعلية بدلالة 
السياقين فى القصص القرآنى والعنى على تقدبرها . وقد اهعم بذلك أبو عبيدة 
والزجاج . 

وحدد التحاة لكل علامة إعرابية معثى ١‏ وكذلك فمل بعض الخدين ٠‏ ولا 
نکر أن للعلامة الإعرابية معئى لكله من الأولى أل تُحدّد الرفع بالإستاد أو 


ت 


الفاعلية » ولا النصب بالمفعوليّة أو الفضلة ٠‏ ولا الجر بالإضافة أو غير ذلك » 
ولكن هذه الملامات قد تلهم فى التمييز بين الأبواب النحوية إلى جانب 
الترتيب والقرائن اللفظية والمعنوية الإرى  .‏ . 

ولا جد عند معربى القرآن - فى تحديد معنى واحد للعلامة - إلا إشارات 
قليلة ومقتضبة . وقتد محاولة البحث عن معنى للعلامة عندهم إلى البيّات » 
حيث بحثوا لعلامات البناء عن معان تضبفها إلى دلالة التركيب » وكذلك قد 
بكرن لوقع البئى الذى يحتله فى الجملة دلالته » لكن هذه الات لا يُحَدّدُ 
دلالتها إلا الغروف رالملابسات . 

وقد تلت العلامة عن معناها في عدة صور كالتقاء الساكنين والإتباع . 
والتسكين فى بعض القراءات . وقد وقفنا مع معربى القرآن والحدل 
كل ذلك وخرجنا من هذه المناقشة بنحيجة هى أن هذه الظواهر قد عرفها 
القدماء وحللوها ؛ وهى من القليل الشاذ الذى لا يَحَكَمٌ فى الكثرة 
الغالبة ١‏ المطرهة ) للتعبير اللغوى » كما فعل إبراهيم أئيس فيما جَمَلهٌ 
قصة للإعراب . 

وقد قر معرب القرآن امحل الإعرابى اللمفرد والجملة وقدروا ممه العلامة 
الإعرابية » وارتبط لاك بالعنى فى أمثلة كثبرة » ولاحظوا كذلك العلاقة بين 
المعنى العجمى للفظة وإعرابها ؛ واختلاف ذلك الإعراب باختلاف معنى اللفظة 
المعرية . 

وقد وقغتا عند ما أسماه عبد القاهر بعد ذلك بمعانى النحو أو معائي أواب 
النحو ٠‏ فوقفنا عند تلك الأبواب التى وقف عندها معربو القرآن » ورصدنا 
العلاقات الدلالبة النحوية فى تلك الأبواب - في تعريف الباب وشروطه وغير 
ذلك - فوجدنا النحاة يشترطون أن يكون المبتدأ هو احبر فى المعنى ٠‏ ويُحَكُم 
معربو القرآن هله المقولة فى كل ما هو مبتدأً أو خبر » كما أشترط النحاة 
شروطا معنويّة أخرى مترتية على هنا الشرط . فائفقوا مع النحاة فى بعضها ٠‏ 


O 


واختاغوا فى بعضها ٠‏ فقد أجاز القراء وأبو عبيدة مثلا أن َير عن المعنى 
بالعین . 

وقد ريطت فكرة الإسناد بين المبتداً واخير والفاعل ونائب الفاعل . أما 
المنصويات » فهى وإِنْ أشتركت فى علامة إعرابية راحدة هى علامة النصب ٠‏ إل 
أنها تدمايز فيما ينها لفظياأً ومعنوياً . وقد فرقوا بين معنى الفاعلية ومعضى 
المغعولية بعلاقة كل منهما بالفعل » وكان المعنى هو الْمَيّر للمفعول به عند غياب 
العلامة الإعرابية ؛ حيث حدد المحل الإعرابى للأسماء البنية واللصدر الؤرل . 
والجملة التى تقع مفعول به وا جار والجرور » ما نستنتج منه أن موقع الفعولية 
- آو غپرها - PE‏ » فقد تختلف الملامة أو 
تتخلف ومع ذلك بُراعّى امحل الإعرابى الذى برتبط بالمعنى . 

وكما حدَدَت علاقة الفمل الفاعل والمفعول ٠‏ فكذلك حدّدت المنعول المطلق 
الذى ارتبط لفظيا ومعنوياً بالفعل العامل فيه » وقد عبر امقول المطلق عن 
معن التوكبد با فيه من تكرار لفظى أو معنوى للفعل . 

وقد ظهر المعنى أبضا فى مصطلح الظرف الذى:بعتى الوعاء ‏ كما ظهر فى 
تقديرهم ( فى ) محذوفة ولم بختلف معريو القرآن عن النحاة فى ذلك » 
وأجازوا فى بعض الآبات مجىء الاسم ظرفا وغير ظرف » واختلف المعنى فى 
الحالتين . وارتبط ذلك عند الثحاة بشروط معنوية اختلف فيها البصريون 
والكوفيون ‏ ولجد معربى الفرآن بنقسمون بحسب هذه اذاهب أبضا . وقد فرق 
النحاة بين الظرف والمنصوب على السعة بتقدير ( فى ) مع الظرفية ٠‏ وهو ما 
جاء عند النحاس من معريى القرآن . ومعنى التعليل فى المفعول له هو أهم 
خصانصه . وقد عرف معريو القرآن ذلك . راتّضح فى تقديرهم اللام أو الباء أو 
( كراهة ) محذرفة » لأن فى كل ذلك معنى العلة . ويبتّى باب الغعرل معه 
على معنى الواو ٠‏ حيث يصب ما بعدها على الفعول معه إذا تَخْلّف عنها معنى 
العطف » وقد انق الفراء مع سيبويه فى ذلك ٠‏ وإذا كان معشى الرفع هو إشراك 


ما بعد الواو ( العاطفة ) فى حُكّم ما قبلها ٠‏ فان معنى النصب فى المفعول 
معه هو مخالفته لا قبله قى الحكم . أو خروجه عن تلك الشركة ٠‏ وهو ما الفح 
فی قول الكوفبین إِلّه منصوب على ا لحلاف . 

وقد هرت علاقة التميبز بالمعنى عندهم فى تعد مممطلحاته الرتبطة بالعنى . 
وفی کون ميا للابهام ؛ وفی شروطه من تنكبر ‏ أو تقدير ( من ) » أو تن 
للجنس ٠‏ وهم فى ذلك يتفقون مع النحاة ‏ إل ألهم لصون فى ب 
الشروط ؛ ويختلفون حول إعراب بعض الآيات التى تضملت تبيزا سُخالفا لشرط 
من الشروط ٠‏ وبَتَبّحٌ هفا الاختلاف الإعرابى اختلاف تفسيرى حول المعنى 
القصود . 

وكذلك عرف ممربو القرآن معنی الحال » وشروطها » ووقغوا عند آیات خالفت 
الحال فيها بمض الشروط ‏ فأوكوها تأويلاً معتويا جعلهم يعريونها حالا ١‏ وإذا 
بدا بعض هذه الشروط لفظياً ٠‏ فإن النحاة فى تأويلهم بلجأون إلى المعنى » 
وارتبطت الخال بالزمن فکان من شررطها أل تكون إل لزمن الحال » ولا تكون 
للاستقبال إلا بالتوقع ولا لَص إلا بعقدير ( قد ) . 

لقد رصد معرو القرآن العلاقة بين الاستئناء والمعنى ‏ وظهر ذلك فى حالات 
إعرابه ا لمختلفة وفى أنواع المستشنى » حيث حَكمُوا عوامل معنوية مشل الإثبات 
والنفى ٠‏ والتمريف والتنكير ووجود المستشنى أو تام الكلام ٠‏ وكون المستفنى من 
جنس المستشنى منه أو لأ » وتحكم ذلك كله - إضافة إلى السباقين اللُغوى 
والقامي - فى المعنى القصود بالابات التى تضمئّت تركيب الاستثناء » كما 
کان وراء اختلاقهم فی تفسير بعض الآيات الوازع العَفّدی الذى يختلف باختلات 
مذاهبهم العَقدية » وهو ما ظهر فى اختلاف الفراءوالزجاج عند بعض الآيات . 

وقد أسهم معربو القرآن بنصيب وافر فى تَجَليّة العلاقات العنوية بين ا لمضاف 
والمضاف إليه مع اختلاف نوعَّى الإضافة اللفظبًة والمعنوية ( المحضة  )‏ وكذلك 
قى إضافة انصفة إلى الوصوف ٠‏ والاسم إلى مرادفء وأر فى آراتهم تلك 


أقوالهم وأقرال 
القرا ءة بالإضافة رالقراءة بالاتقصال فى بعض الآبات . وهو ما ظهر جلياً عند 
الفراء والأخفش والزجاج . 

وقد عرف النحاة للبدل معنی یتحگم فی إِعرابه » وهو ما طبقه معریو القرآن 
قى الإعراب ‏ حيث قدروا بعض الآيات بالاستغناء عن الْْذل منه » لأن البدل 
هر المقصود بالحکم كما ظهر ذلك فى مصطلحات البدل عندهم » رنى أقسامه ٠‏ 
أما شرط التعريف والتنكير فلم يشترطه سيبويه والمبرد وكذلك لم بشترظه 
الفراء » وهو مخالف للمنقول عن الكوفيين . 

وكذلك ارتبط - عندهم - النعتبالعنى فى مصطلحاته » وفى الفرض منه , 
وفى ملاحظة العلاقة المعنوية بين النعت والمنعوت » حيث بكون كأنه هو على 
المبالغة . 

وارتبط التوكيد بالزيادة عن المعئى القصود - كما قدمنا - فوقف معربو 
القرآن عند بعض الكلمات فى آيات مختلفة ببحشون لها عن إضافة تضيفها إلى 
المعنى ‏ فإذا وَجدّت الإضافة أو القائدة ئم تكن تلك الكلمة توكيداً ؛ ويخرج عن 
ذلك التَحلبة , كالحقوية أو الإبلاغ ‏ أر رفع الجاز ‏ فإنها أغراض للتوكيد 
زائدة عن الفائدة . ولارتباط الوكيد بالزيادة كان بعضهم يَف من القول به » 
وهو ما ظهر فى بحثهم عن الفائدة أو الغرض . 

وقد جا مت عند النحاة ومعربى القرآن قرانين للعطف . فإذا ولف أذ هله 
القرانين ؛ فإن التاويل امعتوى يلعب دوره فى رب صَذْع القاعدة ؛ وقد اختلفوا 
حول عطف الاسم على مرادفه أو ما فى ممناه ٠‏ واحدكموا فى ذلك إلى السياق 
المقامى من أقوال الفسرين . واختلفوا كذلك حول مراعاة التسلسل الزمنى 
للمعطوفات . واحتكموا إلى السباتق القامى » وإلى قراعد معنوية ولفظية 
للعطف . واختلفوا حول المعطوف عليه وارتبط ذلك باختلاف دلالى وفقهى ٠‏ 


وراعوا أيضا ما عرق العطف على المعتى ‏ أو الموضع » وجاءت عندهم أمثلة 
كفيرة لذلك اتضح فيها اعتبارهم للمعنى ‏ بل إن العنى قد يجعلهم بقدرون 
محذوفا يُْطْفُ عليه اللفظ حتى بتسق التركيب اللفظى والمعنى القصود . 
وتظهو أهمية ارتباط العني بالتحليلى النحوى فى تمد أوجه الإعراب ؛ فهل 
َي اعدد الإعرابى تعد دلالى ؟ أم أن تغيبر العلامة أر اوضع الإعرا ل 
اتعکاس له على العنی ؟ aE E‏ 
لقد تعددت أرجه إعراب الأسماء والأفعال » وارتبط ذلك - فى أكثر صوره 
- بالعنى » ففى الأسماء تعددت أرجه الإعراب مع اتحاد الملامة فى الرفع 


الابتداء . 


أما المنصوبات فقد تشابهت » فيما عرضناه » وتحسكم الشكل رالمعنى معأ فى 
إبراز هذا التعدّد كما أسهم فى ذلك تعدّد القرا لت » وارتبط ذلك عنى الفعل 
ولفظه ٠‏ ويعنى ا منصوب مما » كما أثرت بني اللفظ على تجويز إعرابين أو 
اخخيار أحدهما . 2 

لقد اححملت بعض أوجه النصب اختلافات دلالية ربت على اخلاف التوجهه 
الإعرابى » ركان التكلف راضحا فى بعضها الآخر ولم برتبط بالعئى . 


وقد جاء التعدد مع اختلاف العلامة » فجاز الرفع والنصب » وارتبط ذلك 
بالاستئناف أو الإتباع » كما احتملت بعض الآيات الرقع على احير أو النصب 
على الحال » وأخرى النصب. على الحال أر الرفع على النعت كما جاز رفع رنصب 
الصدر حسب تقدير الفعل أو المبتداً ؛ وكذلك كان قطع النعت سبباً من أسباب 
التعدد » وقد جاءت حالات كثيرة لاحتمال الرفع والنصب ٠‏ عرضناها فى 
موضعها , كما ألر فى ذلك إعمال الأدرات وإهمالها . 

وقد كان للاتباع دور كبير فى تعدد تلك الأرجه ‏ واختاف المعنى فى أكثر 


ا 


الأمغلة باختلاف العلامة » كما فرر ذلك معرو القرآن وعرضناد فى موضعه . 
وقد حكُموا السياقين اللغوى رالقامى فى الترجيع بين وجه وخر وظهر ذلك فى 
ذکرهم لأحاديث تدل على ترتيب نزول بعض الآيات . 

وقد وقف معريو الفرآن عند الاستئناف والعطف وأثرهما فى توجيه الإعراب ٠‏ 
سواء أكان ما بعد حرف العطف اسما أم فعلا ٠‏ فإذا اتصلت اللفظة با قبلها 
فإنها تتصل بعناه ‏ كما تأخذ حكمه الإعرابى بالعطف وإذا انقطعت عما قبلها 
دخلت جملة مستأنفة لها معناها الستقل ولها حكمها الإعرابى المستقل » ومن 
هنا اختلف التوجيه الإعرابى لا بعد حرف العطف . رارتبط الاستئناف برفع 
الفعل أيضا . لأنه يقع بالاستتناف موقع الاسم » كما ارتبط برفع الام وان 
اخلف نوجيهة سوا ٠‏ أجل مبعدأً أم خبرا لبتدا محلوف أم فاعلا لفعل مقدر 
وكذلك أذ ارتباط العطرف با لمعطوف علبه فى تعدد أوجه الإعراب أو اخخبار 
وجه دون آخر ‏ وارتبط ذلك بالعنی کما أوضحنا فی موضعه » رارتبط فی 
بعض الآيات بالتشريع الفقهى . أذّر ارتياط النمت بالمنعوت نفس التأثير . 

وكما تعددت أوجه إعراب الاسم فقد تعددت أوجه إعراب الفعل المضارع ٠‏ 
فجازت فيه عدة صور إعرابية هى : الرفع أو النصب . الرفع أو الجزم ؛ التصب 
أو الجزم ٠‏ الرفع أو النصب آو ام » وارتبط ذلك بامنى أشدً ارتباط ٠‏ ولم تقف 
عند هذه الصور لَقَابُكهًا . وإِنما حاولنا أن نقف عند الأسباب التى كائت وراء 
ذلك التعدد ۰ وگانت کما یلی : 

١‏ - العجرّد من الأدوات ومعنى الابحداء » فقد ارتبط رفع الفمل الضارع 
بتجرده عن أدوات النصب وا جزم ٠‏ وبوقوعه موقع الأسماء وبالاستئناف » أو 
ابعداء آالکلام . 

۲ - إلغاء العامل وقد جاز إعمال بعض الأدوات أو إهمالها بحسب الشروط 
التى حددها النحاة سواء أكانت تلك الشروط معنوية أم لفظية . كذلك أذْر معنى 
الأداة فى إعمالها أو إهمالها ‏ كما ألر المعنى القصود على اختلاف العلامة 


Da 


وتأثر به » ومن ذلك تحكيمهم لعتى الشرط فى اختيار العلامة الإعرابية » وهو 
يرتبط بالعنى القصود ٠‏ كما أثر الإتباع . أر القطع أيضا فى تعدد الملامة 
الإعرابية » على ما أوضحنا . 

لقد عرف محريو القرآن ما قرره النحاة فناقشوه وطبُقوه على النص القرآنى 
كاملا ٠‏ بسباقبه الُغوى والقامى ‏ على اأساعهما . ولم بقفوا عند درد ا لجملة » 
بل تى اهعمامهم ذلك إلى النظر إلى اتل القرآنية منجاورة ومنباعدة » وإلى 
النص القرانى وما يحيط به من ظروف خاصة . وظهر اهتمامهم نحو اللص فى 
تقدبرهم لمعانى الأدوات - السياقية - ٠‏ ويحقهم عن ابجوب الحذوف فى 
ألفرآن كله وإعادة رتيب ابجسل لقه المعنى » واهتماعم بالفصل بين ابمل 
ويالاعتراض . كما رفوا علاقات الاستتتاف والبمبة بين لجسل ولوا كل 
ذلك بالمعنى المقصود من الترکیب ‏ فاختلنوا فی کل ذلا - إضافة إلى 
اختلاقاتهم الجزتبة - عن التحاة ٠‏ واستحرا أن قزرا بأبحات حاص هذا 
انحا ٠‏ وآرجو أن تيع بأبحاث ازى r‏ 

يعد قأرجو أن ن أكون قد رت فى عرض اوضع ٠‏ وان کان ذلك لا بی 
بحال عن قرا ءته كاملا » حيث تَمَيزَ هذا البحث بأنه عمل تطبيقى من الصمب 
الإحاطة بجزئياته ‏ أو استخلاص نتانجه فى هذا الحز البق كما أرجو أن 
أكون قد وف إلى إضافة - ولو ضئيلة - إلى صرْمٍ الدراسات النحوية 
والأفوبة ۰ وإن کن قد صرت فی شی 
العلم ٠‏ وكُلى أَذُنٌ واعية لن أراد ان یی إل اة a ol UL‏ 
جميما إلى سواء السبيل » ٠‏ وهو مولاتا نعم المولى ونعم التصير ... 

* * +# 


المصادر والمراجع 

أولأ - المصادر : 
١‏ - الأخقش الأرسط ( أبو الحسن سعيد بن مسعدة ت ۲۱۱ هى ) 

- معانی القرآن » تحقیق فانز فارس ا محمد الکویت ۱۹۷۹ م . 
۲ - ابن خالويه ( أبو عبد الله الحسين بن أحمد ت سنة .۴۷ ه ) . 

- إعراب ثلاثين سورة من القرآن الكريم ‏ تصحيح السيد عبد الرحيم محمود ٠‏ 
دار الكتب المصرية ۱۹٤١‏ م 
٣‏ - الزجاج ( آہو إسحاق إبراھیم بن سهل ت سنة ٣١۰‏ ه ) . 

- ممانى القرآن وإعرابه » حقبق عبد الجليل عبده شلبى طبعة بيروت سلة 
۳ م فى مجلدين ؛ وهى تاقصة وقد رمزت لها ب ( تي ) طبعة عالم التب » 
فی خمسة مجلدات ۰ ۱۹۸۸ ورمزت لها ب ( ج ) . 
٤‏ - أبو عبيدة ( معمر بن الشنى ت سنة ۲١١‏ هه ) . 

- مجاز القرآن » تحقیق محمد فاد سزکین » الخانچی ۱۹٩‏ - 1۹۹۲ م . 
٥‏ - الفراء ١‏ أو زکرہا بحیی بن زیاد الدیلمی ت ۲۷ هھ ) . 

- معانتی القرآن : 

الجزء الأرل : تحقيق أحمد يوسف نجاتى ومحمد على النجار ألهيئة العامة 
للکتاب ۱۹۸۰ م . 

الجز» الكانى : تحقيق محمد على النجار» الدار المصرية للنأليف رالترجمة (د . ت) 

الجزء الثالك : تحقيق عبد الفتاح إسماعيل شلبى » مراجعة على النجدى 
ناصف . الهيئة المامة للکتاب ٠۱١۹۷۲‏ ۴ 
- النحاس ( اپو جعفر أحمد بن محمد بن إسماعیل النحاس ت ۳۳۸ هد ) . 


- إعراب القرآن » تحقيق زهير غازى زاهد » عالم الكتب والنهضة العربية 
Fh MA‏ . 
KK KK OK‏ 

ثانيا - كتب التراث النحوى والبلاغى والتفسير : 
١‏ - الآمدی ( ابو القاسم الحسسن ہن ہشر ہن یحیی ت سنة ۳۷١‏ ه ) . 

- الوازنة » تحقيتق محمد محيى الدين عبد الحميد ‏ دار المسيرة بيروت ( د 
ت 
۲ - ابن الأثير ( ضياء الدين ) . 

- الل السانر » حقيق الدكتور / أحمد الحوفى » والدكتور / بدوي طبانة ٠‏ 
نهطة مصر ( د .ت ) . 
- الأزهرى ( الشيخ خالد الأزهرى ت سنة ۹.8 هد ) . 

- شرح التصريح على التوضيح ٠‏ وبهامشه حاشية الشيخ يس العليمى 
عبسى البابى الحلبى (د . ت ) . 

- العوامل المائة النحوية ( شرح عرامل عبد القاهر ) محقيق الدكتور البدراوى 
زهران » دار امعارف ط ۱ , ۱۹۸۳ م 
- أبو الأسود الدؤلى 

- ديوان أبى الأسود . تحقيق محمد حسن آل باسين . الممارف » بداد 
4ھ 
- الأشمونى ( أحمد بن محمد بن عبد الكريم ) 


- مناز الهدی فى بيان الوقف والابتدا » مصطفى البابى الحلبى ط ۴ ٠‏ 
YF / aA‏ ۴ 


- الأشمونی ۱ نور الدین علٰی بن محمد بن عیسی ت سنة ٩۲۹‏ هد ) . 


- شرح الأشمونى على ألفية ابن مالك » حقيق محمد محيى الدين عبد 
الحميد ١‏ التهضة المصرية ‏ ط ۳ ۰ 1۹۷۰ م 
- الأعشی ( ميمون بن قيس ) 

- دبوان الأعشى الكبير » شرح وتعليق محمد حسين » مكتبة الآداب [ ٠‏ . ت ) 
- اين الأنبارى ( أبو البركات كمال الدين عبد الرحمن بن محمد ت سنة ۵۷۷ 
ا 

- الإنصاف فى مسائل الخلاف . تحقيق محمد محبى الدين عبد الحميد 
المكتبة التجارية ( د . ت) . 
- البغدادی ۱ عبد القادر بن عمر ۱۰۴۳۰ - ٠.۹۳‏ ه) . 

- خزانة الأدب » طبعة بولاق ٠۲۹۹‏ ه 
٠٠‏ - البيضاوى ( ناصر الدين أبو اير عبد الله بن عمر ت سنة ۷١١‏ ه) . 


- أنوار التنزبل وأسرار التأویل » مصطفی البابی الحلبی » ط ۱۳۸۲ هه 
/14 م . 


. التفتازانى ( سعد الدين ) وآخرون‎ - ١ 
هى‎ ٠١٣۲ شروح التلخيص . مطبعة السعادة‎ - 
) ابن تيمية ( أحمد بن تيمية‎ - ١ 
مقدمة فى أصرل التفسير » تحقيق محمود محمد محمود نصار » مكتية‎ - 
. ) التراث الإسلامى ( د . ت‎ 
) هى‎ ٤۴. الشعالبى ( أبو منصور الكعالبى ت سنة‎ - ۳ 
) فقه اللغة وأسرار العرببة » مكتية الحياة - بيروت ( د . ت‎ - 
. علب ( آہو العباس أحمد بن یحیی ت سنة ۲۹۱ ه)‎ - ٤ 


- مجالس علب . تحقيق عبد السلام هارون . القسم الأول : دار المعارف 
۹ م ط ۳ ؛ القسم الثانی : دار العارف .۱۹۸ م ط٤‏ . 


. ه)‎ ]۷٤ الجرجانى ( أبو بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محم ت سنة‎ - ٠ 
دلاتل الإعجاز ؛ تحقیق محمود محمد شاکر ؛ اجى ۱۹۸4 م‎ - 
المقتصد فى شرح الإيضاح » تحقيق كاظم بحر الرجان  وزارة الفقافة‎ - 
. العراقية ۱۹۸۲ م‎ 
۹۷ 


اہن الجزری ( محمد ہن محمد بن محمد پن على بن بوسف ت سنة ۸۳۴ هى ) 


- النشر فى القرا ءات العشر ٠‏ دار الكتب العلمية » ببروت (« . ت ) 
۷ - ابن جنی ۱ أبو الفتح عشمان ت سنة ۳۹۲ هى ) 

- الخصائص . تحقبق محمد على النجار . دار الهدى » بيروت ( د . ت ) 
عن طبعة دار الكنب المصرية - الطبعة الثانية . 

- اللمع فى العربية ؛ تحقبق د. حسین شرف » عالم الکتب ۱۹۷۹ م ط ١‏ 

- المحتسب فى تببين وجوه شواة القراءات والإيضاح عنها . تحقيق على 
النجدى ناصف وآخرين ‏ ا مجلس الأعلى للشثون الإسلامية ۱۹١١‏ . 
۸ - ابن الحاجب ( أبو عمر عشمان بن عمر ت سنة ٩٤١‏ هد ) . 

- الإيضاح فى شرح المفصل ٠‏ تحقيق موسى بناى العليلى . وزارة الأرقاف 
العراقية ۱۹۸۳ م . 

- الكافية فى النحو تحقيق طارق نجم عبد الله ٠‏ دار الوفاء بجدة ٠۹۸١‏ م 
طا 
۹ - أو حيان الغرتاطى ( أثير الدين محمد بن يوسف ت سنة ۷٤۵‏ هى ) . 


- ارتشاف الضرب من لسان العرب ‏ تحقيق مصطفى النماس » الخافجى 
مط 


ل 


- البحر المحبط ؛ دار القکر ۱۹۸۳ م ط ۲ . 
-الحيدرة اليمنى ( على بن سليمان ت سنة 0۹۹ هى ) 

- كشف المشكل فى النحو ١‏ تحقيق هادى عطبة مطر ٠‏ طبعة وزارة الأوقاف 
العراقية ۱۹۸٤‏ م . 
۲ - ان خالويه ( أبو عبد الله الحسين بن أحمد ت سنة ۳۷۰ ه) . 

- الحجة . تحقيق عبد العال سالم مرم دار الشروق ۱۹۷۱ م ط ١‏ 

- مختصر من شواذ القراءات ٠‏ نشر برحشتراس المطبعة الرحمانية ٠۹۳۲١‏ م 
- الرضى الاستراباذى ( مجم الدين محمد بن امسن ت سنة 1۸1 هد ) 

- شرح الكافبة ؛ دار الكتب العلمية » ببروت ۱۹۸۲ م ط ۴ 
۳ - الرمانی ۱ أبو الحسن على بن عیسی ت سنة ۴۸٤‏ ه ) 


- ثلاث رسائل فى إعجاز القرآن ( للرمانى . والحخطابى » وعبد القاهر ) » 
تحقيتق محمد خلف الله أحمد » ومحمد زغلول سلام ؛ دار المعارف ۱۹۷١‏ م . 


) الزجاج ( آہو إسحاق إبراهیم بن سهل ت سنة ۳۱۰ ه‎ - ٤ 


- إعراب القرآن المنسوب للزجاج ‏ تحقيق إبراهيم الإبيارى » دار الكتب 
الإسلامبة ‏ دار الکتاب الصری » دار الکتاب اللینانی ۱۹۸۲ مط ۴ . 


۲۵ - الزجاجى ( أبو القاسم عبد الرحمن بن إسحاق ت سنة ۴٤.‏ هد ) 
- الإيضاح فى علل النحو » تحقيقق مازن المبارك » دار النفائس ببروت ٠۹۷۴‏ م 
- الجمل فى النحو تحقيق على توفيق الحمد » دار الرسالة بيروت ١‏ والأمل 
بالأردن ۱۹۸4 مط 1 . 
- حروف العانى ٠‏ تحقيق على توفيق الحمد ‏ دار الرسالة » والأمل ٠۹۸١‏ 
ط۲ 
۴ 


- مجالس العلماء » تحقيق عبد السلام هارون ٠‏ رزارة الإرشاد والأنباء 
بالکویت ۱۹1۲ م . 
٢‏ - الزرکشی ۱ ہدر الدین محمد بن عبد الله ت سنة ۷۹٤‏ هى ) 

- البرهان فى علوم القرآن ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم ٠‏ دار الجيل 
یروت ۱۹۸۸ م . 
۷ - الزمخشری ۱ اپو القاسم جار الله محمود پن عمر 1٩۷‏ - ۵۳۸ هى ) 

- الکشاف . البابی الحلبی ۱۴۹۲ ه . 

- المفصل » التقتم  ٠۴۲۴‏ هر . 
۸ - این السراج ( ابو بکر محمد بن السّری ت سنة ۴۱١‏ هى ) 

- الأصول فى النحو ٠‏ تحقيق عبد الحسين الفتلى ‏ الرسالة ۱۹۸۵ م ط ١‏ . 
- السگاکی ( اہو ہعقوب بوسف بن ہی پکر ت سنة ۱۲۹ ھ ) 

- مفعاح العلوم » مصطفی البابی الحلبی ٠۴١١‏ هط ١‏ . 

۴ - السنّهیلى ( أبو القاسم عبد الرحمن ن عبد الله ت ۵۸١‏ هد ) 

- نتائج الفكر فى النحو ٠‏ تحقيق محمد إبراهيم البنا » منشورات جامعة 
قاریونس لیبیا ۱۹۷۸ م 
۱ - سیبوبه ( أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنهر ت سنة .۱۸ هد ) . 

- الكتاب ‏ تحفيق عبد السلام هارون ٠‏ الهيئة المصرية للكتاب ٠۹١١‏ - 
14¥ م 
۴ - السيرافى ( أبو سعيد الحسن بن عبد الله المرزبان ت سنة ۳۹۸ هى ) . 

- شرح السيرافى على كتاب سيبويه ٠‏ مخطوطة مصورة بكنبة جامعة القاهرة 
برقم ۲۹۹۸۲ . 


. ه)‎ ٩1١ السیوطی ( جلا الدين عبد الرحمن بن أبى بكر ت سنة‎ - ٣۳ 

- الإتقان فى علوم القرآن » البابى الحلبى ( د . ت ) . 

- همع الهرامع . محقيق عبد العال سالم مكرم » وعبد السلام هارين ٠‏ دار 
البحوث العلمية . الکریت ۱۹۷۷ - .۱۹۸ م . 
۴٤‏ - الشلوبین ( ابو على عمر بن محمد ت سنة ٩٤9‏ ه) . 

- العوطئة » تحقيق يوسف أحمد المطوع » دار التراث العریی بالناهرة ٠۹۲۴‏ م 
۴٠‏ - الشنقيطى ( أحمد بن الأمين ) . 

- الدرر اللوامع على حمع الهوامع ٠‏ مطبعة كردستان بالفاهرة ( المزء الأول ) » 
والجمالية ( الجزء الغانی ) ٠۳۲۸‏ ف . 
۴ - الطبری ( اہو جعفر محمد بن جریر ت سنة ۳۱۰ و ) . 

- جامع البيان فى تفسير القرآن » طبعة دار الشعب ( د . ت ) . 
۷ - عز الدين بن عبد السلا ( أبو محمد عز ألدين عبد العزيز ) . 

- الإشارة إلى الإبجاز فى بعض أنواع المجاز ٠‏ الطبعة العامرة ٠۳١۳‏ هى . 
۸ - العسکرى ( أبو هلال الحسن بن عبد الله ) . 

- كتاب الصناعتين » حققه على محمد البجاوى ٠‏ ومحمد أبو الفضل إبراهيم » 
عیسی البابی الحلبی مط ۲ . 
۹ - ابن عصفور ١‏ أبو الحسن على بن مؤمن ت سنة 1۹۹ ه) . 


- القرب تحقيق أحمد عبد الستار الجوارى » وعبد الله الجبورى مطبعة 
العانی ببغداد ۱۹۷۱ ۴ AY.‏ 


. ) بهاء الدين عبد الله ت سنة ۷۹۹ هه‎ ١ ابن عقيل‎ - ٤ 


- شرح ابن عقيل على ألفبة ابن مالك تحقيق محبى الدين عبد الحميد ؛ 
زشر دار التراث پالقاهرة ۱۹۸۰ مط .۲ 


س 


1 - العکبرى ( أبو البقاء عيد الله بن الحسين ت سنة ٩١١‏ هى ) . 
- التبيان فى إعراب القرآن ‏ حقبق على محمد البجاوى ٠‏ عيسى 
البأبى (د.ت) . 
۲ - ابن فارس ۱ ابو الحسین أحمد بن فارس بن زکریا ت سنة ۳۹۵ هى ) 
- الصاحبى » حقيق السيد أحمد صقر » عيسى البابى ( د . ت ) . 
۳ - الفارسى ( أو على الحسن بن أحمد بن عبد الغغار ت سنة ۳۷۷ هى ) . 
- الإغفال فيما أغفله الزجاج من العانى » مخطوطة بدار الكتب المصرية 
برقم 1۹٩‏ تفسیر . 
- المحجة فى عل القرا ءات السبع . تحقيق على النجدى ناصف وآخرين الهبئة 
المصرية العامة للکتاب ۱۹۸۲ م ؛ الجزعان ۱ ١‏ ۲ 
٤‏ - الفروزآبادی ۱ آہو طاهر محمد ہن یعقوب ت سنة ۸۱۷ ف ) . 
- تنویر المقباس من تفسیر ابن عباس » مصطفی البابی ۱۹۵۱ م ط ۲ . 
٤۵‏ - ان قتببة ۱ أو محمد عبد الله بن مسلم ت سنة .۲۷ ف ) . 


- تأويل مشكل القرآن . تعقيق السيد أحمد صقر » دار الكتب الملمية 
بیروت ۱۹۸۱ م ط ۳ . 


. ) قدامة ( أبو جعفر قدامة بن جعفر ت سنة ۳۳۷ هى‎ - ١ 
٠ نقد الشعر » حقيق محمد عبد المنعم خفاجى » مكتبة الكليات الأزهرية‎ - 
hp. 
. ) هد‎ 1۷١ القرطبی ( شمس الدين عبد الله بن محمد ت سنة‎ - ۷ 
الجامع لأعكام القرآن » طبعة دار الغد العربى م‎ - 
) القزوینی ( جلال الدين محمد بن عبد الرحمن‎ - ٤۸ 
مطبعة محمد على صبیع ۱۹۸۴ م‎  حاضيإلا‎ - 


۹ - القیسی ۱ مکی ہن اہی طالب ت سنة £۴۷ هى ) 


- الكشف عن وجوه القراعات السبع . تحقيق محيى الدين رمضان دار 
الرسالة ۱۹۸4 م . 


- مشكل إعراب القرآن تحقبق حاتم صالح الضامن » وزارة الإعلام 


القيم الجوزية ( الإمام شمس الدين محمد بن أبى بكر ت سنة ۷۵١‏ و ) . 
- القوائد امشوق إلى علوم القرآن وعلم الببان » مكتبة التثبى بالقاهرة ( د . ت ) . 
۱ - ابن كثير ١‏ أب الغداء إسماعيل بن كثير ت سنة ۷۷٤‏ ه ) . 
- تفسبر القرآن المظيم » عیسی البابى ( د . ت ) . 
۲ - ابن مالك ( أبو عيد الله جمال الدين محمد بن عبد الله ت سنة 1١‏ هى ) .. 
تسهيل الفواتد وتكميل المقاصد » تحقيق محمد كامل بركات . دار الكاتب 
العریی ۱۹۹۸ م . 
۳ - المبرد ۱ أو العباس محمد بن بزید ت سنة ۲۱۰ - ۲۸۵ ه) . 
- القتضب ٠‏ حقيق محمد عبد الحالق عضيمة ٠‏ المجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية » لمنة إحیاء اترات ۱۹۷۹ م ط ۴ . 
٤‏ ابن مجاهد ۱ آبو یکر أحمد بن موسی بن العباس ت سنة ۳۲۲ ه) . 
- كتاب السبعة فى القرا ات . تحقیق شرق ضيف . دار المعارف .۱۹۸ ط۲ . 
١ه‏ - المرادي ( الحسن بن أم قاسم ت سنة ۷٤۹‏ هى ) . 
- توضبح المقاصد بشرح ألفية بن مالك تحقيق عبد الرحمن سليمان » 
هكتبة الكليات الأزهرية ۱۹۷۷ م . 
- الجنى الدانى فى حروف العانى ٠‏ تحقيق فخر الدين قباوة رمحمد ديم 
فاضل دار الآقاق الجديدة ؛ بیروت . 1۹۸۴ م . 
١‏ - ابن مضاء ( أبو العباس أحمد بن عبد الرحمن ت سنتة ۵0۹۲ هى ) . 


- الرد على النحاة . تحقیق شوقی ضيف ۰ دار المعارف ۱۹۸۲ م ط ۲ . 
۷ - مقاتل بن سليمان البلخى ( ت سنة ٠١.‏ ه) . 

- الأشباء والنظاثر فى القرآن الكريم ٠‏ تحقيق عبد الله محمود شحاتة » 
الهيئة العامة للکتاب ۱۹۷١‏ م . 
۸4 - النابغة الجعدى 

- دیرانه ۰ تحقبقعيد العزيز رباج ٠‏ نشر المکتب الإسلامی بدمشق ۱۳۸۲ د 
۹ - النابغة الذبياتى 

- دیوانه ٠‏ تحقیق محمد أبی الفضل إبراهیم ؛ دار المعارف ۱۹۸۵ م ط ۲ 
۰ - الهروی ( على بن محمد ت سثة £1۵ هر ) 

- كتاب الأزهية فى علم الحروف . تحقيق عبد المين المأوحى ٠‏ مطبوعات 
مجمع اللغة العريبة بدمشق ۱۹۸۲ م . 
۱ - ابن هشام ( جمال الدين بن يوسف بن هشام الأنصاری ت نة ۷ه ) , 

- شرح قطر الندى . 

- مغنى اللببب عن كتب الأعاريب . تحقيق محبى الدين عبد الحميد مطبعة 
محمد على صبیع ( د . ت ) . 
۴ - اہن وهب الکاتب ( آہو الحسین إِسحاق بن إبراهيم بن سليمان ) 

- البرهان فى وجوه البيان ٠‏ تحقيق حفنى محمد شرف ؛ مكتبة الشباب 
4 م ٠‏ 
۴ - ابن یعیش ( موفق الدین یعیش بن علی بن یعیش ت سنة ٩٤۳‏ هد ) . 

- شرح ابن يعيش على المفصل للزمخشري ‏ عالم الكتب ببيروت » والمتنبى 


(ە.ت). 


K# *# % 


ثاثا - المراجع الحديثة وا مترجمة : 
۱ - إپراهیم إبراهیم بركات ( الدكتور ) . 
- الجملة العربية ‏ الخافجى » ۱۹۸۲ م 
- العلاقة بين العلامة الإعرابية وا لمعنى فى كتاب سيبويه . الخاجى ٠‏ 
AA‏ م 
۲ - إبراهيم أنيس ١‏ الدكتور ) 
- من آسرار اللغة ٠‏ مكتبة الأغجلو ۱۹۸4 م ط ه 
٣‏ - إبراهيم السامرائى ١‏ الدكتور ) 
- الفمل زمانه وأبنيته » مؤسسسة الرسالة ۱۹۸٩‏ م ط ٤‏ . 
٤‏ - إبراهيم مصطقى 
- إحياء النحو ‏ لجنة التألبف والترجمة » ۱۹۳۷ م . 
٠‏ - أحمد أحمد بدوى 
- من بلاغة القرآن ؛ دار نهضة مصر ( د : ت ) . 
-٦‏ أحمد سلیمان باقون ( دکتور ) 
- فى علم اللغة التقابلى » دار المعرفة الجامعية بالإسكندرية ۱۹۸۵ م 
۷ - أولمان ( ستيفن ) 
- دور الكلمة فى اللخة ترجمة د . كمال محمد بشر ‏ مكنبة الشباب ۹۸۸ م ٠‏ 
۸ - بار ( ف ٠‏ ر) 
- علم الدلالة ( إطار جديد ) ترجمة د . صبرى إبراهيم السيد ٠‏ دار قطرى 
ابن الفجاءة ‏ الدرحة قطر ۱۹۸3 م . 
٩‏ - بروکلمان ( کارل ) 
- فقه الفغات السامية . ترجمة د . رمضان عبد التواب » الریاض ۱۹۷۷ م 


ل 


- قام حسان ( الدكتور ) 
- اللغة بين الوصفية المعيارية ٠‏ دار الثقافة › الدار البیضاء ۱۹۸۰ م . 
- اللغة العربية معناها ومبناها » الهبئة الصرية العامة للکتاب ۱۹۷۲ م , 
- مقالات فى اللغة والأدب ؛ منشورات ممهد اللغة العربية , جامعة أم 
القری ۱۹۸٩‏ م . 
- مناه البحث فى اللغة والأدب » دار الثقافة ؛ الدار البیضاء ٠۹۷۹‏ م . 
١‏ - جولد تسيهر ( أجنتس ) 
- مناهب التفسير الإسلامى » ترجمة د . عبد الحليم النحار ١‏ دار اقرا ٠‏ 
بیروت 0 م 
۲ - حلمی خلیل ( الدکتور ) . 
- العربية والغموض ٠‏ دراسة لغوية فى دلالة البنى على بالعنى » دار 
المعرفة الجامعية بالإسكندرية ۱۹۸۸ م ط ١‏ . 
۳ - داو عبده ( الدکتور ) . 
- أبحاث فى اللغة , مكتبة لبنان ؛ بیروت ۱۹۷۳ م . 
٤‏ - دياب عبد الجواد عطا ١‏ الدكتور ) . 
- حروف المعانى وعلاقتها با حكم الشرعى ١‏ دار الثار بالقاهرة ۱۹۸٩‏ م . 
٠۵‏ - رمضان عبد التواب ( الدكتور ) . 
- فصول فى فقه العربية . الحانجی والرقاعی ۱۹۸۳ م . 


- صبری إبراهيم السيد ( دكتور ) 
- تشومسكى ( قكره اللغوى وآراء النقاد فيه ) . دار المعرفة الجامعية 
بالإسکندرية ۱۹۸۹ م . 


۷ - طاهر سليمان حمودة ( الدكتور ) . 
- ظاهرة الحذف فى الدرس اللغوى » الدار ا جامعية ۱۹۸۲ ۾ 
- دراسة المنى عند الأصوليين ‏ الدار ا جاممية ١‏ ۱۹۸۴ م 
۸ - عائد کریم علوان الحریزی ( الدکتور ) . 
- فلسفة المنصريات فى النحو العربى ٠‏ دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبة , 
دار العلوم ۱۹۷۵ م . 
٩‏ - عبد السلام هارون 
- معجم شواهد العربية ؛ الخانجی ۱۹۷۲ م , ۱۹۷۲ م 
١‏ - عبد العال سالم مكرم . رأحمد مختار عمر ( الدكتوران ) 
- معجم القرا عات القرآنية . جاممة الکویت ۱۹۸۲ - ۱۹۸6 م . 
١‏ - عبد القادر حسين ١‏ الدكتور ) . 
- أثر النحاة فی البحث البلاغی ‏ دار نهضة مصر ۱۹۷۵ م . 
- فن البلاغة ٠‏ مكتبة الآداب ۱۹۷۷ م . 
٢‏ - عبد الله ہو خلال 
- التعبير الزمنى عند النحاة العرب ؛ رسالة ماچستير » كلية الأداب جامعة 
القاهرة ۱۹۸۱ م . 
۴ - عبد الهادى الفضلى ( الدكتور ) 
- اللامات » دار القلم بیروت ۱۹۸۰ م ط ١‏ 
٤‏ - عبده الراجحى ( الدكتور ) 
- النحو العربى والدرس الحديث » النهضة العريية ۰ بیروت ۱۹۷۹ م . 
- اللهجات العربية فى القرا ءات القرآنية ٠‏ دار المعارف 1۹۹۸ م . 


-@—- 


- عز الدب على المبد ١‏ الدكتور ) 

- التكرير بين المثير والتأثير ٠‏ دار الطباعة المحمدية بالأزهر A‏ م 
١‏ - عصام نور الدين ( الدكتور ) 

- الفعل والزمن » المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر - بيروت ۱۹۸٤‏ مط ١‏ . 
۷ - على النجدی ناصف 

- من قضاياً اللغة والنحو » مكتبة تهضة مصر ( د . ت ) . 
۸ - فندریس ( ج ) 

- اللغة ٠‏ تعريب عبد الحميد الدواخلى » رمحمد القصاص » الأنجلو ٠۹١۰‏ م , 
- کاظم إبراهیم کاظم ( الدکتور ) 

- الاستشناء فى التراث التحوى والبلاغى ٠‏ رسالة ماچستير مطبوعة على 
الآلة الكاتبة ؛ كلية الآداب » جامعة القاهرة p4.‏ 
۰ - کمال محمد بشر ( الدکتور ) 

- دراسات فى عام اللغة ؛ دار المعارف ۰ ۱۹۷۱ م ط ۲ 
١‏ ¬ لیونز ( ج ) 

- اللغة والمعنى والسياق ‏ ترجمة عباس صادق الوهاب » وزارة الفقافة 
المراقية , ۱۹۸۷ م ط١‏ . 

- نظرية تشومسكى اللغوية ٠‏ ترجمة د . حلمى خليل ‏ دار المعرفة الجامعية 
بالإسكندرية . ۱۹۸8 م ط ١‏ . 
۲ - مراجع عبد القادر الطلبحى 

- الجواز النحوى ودلالة الإعراب على المعنى ‏ منشورات جامعة قاريونس 
بنی غازی لیہیا ( د . ت ) . 


۳ - محمد حماسة عيد اللطيف ‏ الدكتور ) 
- تعدد أوجه الإعراب فى المملة القرآنية » مقالة با لجزء الثانى من دراسات 
عربية وإسلامية » مكتبة الزهراء ۱۹۸۲ م . 


- التحو والدلالة » مدخل لدراسة المعنى النحوى الدلالى ٠‏ مطبعة المدينة 
م 


) محمد صلاح الدين بكر ( الدكتور‎ - ٤ 


- نظرة فى قرينة الإعراب ٠‏ حوليًات كلية الآداب جامعة الكويت . المولية 
الخامة ۱۹۸٤‏ م 


۴٠‏ - محمد عبد الخالق عضيمة 
- دراسات لأسلوب القرآن ‏ مطبعة السعادة ٠۱۹۷۲‏ ط ١‏ . 
١‏ - محمد اليد شيخون ( الدكتور ) 
- أسرار العكرار فى لخة القرآن ٠‏ مكتبة الكلبات الأزهرية ۱۹۸۴۳ م , 
۷ - محمود فهمی حجازي ( الاګتور ) . 
- اللغة العربية عبر القرون » طبعة دار الكتاب العربی 1۹۹۸ م 
۸ - مصطفى النحاس ( الدكتور ) 


- دراسات فى الأدرات النحوية . شركة الربيعان النشر والتوزيع الكويت 
مط ۲ . 


) مهدی المخزومی ( الدکتور‎ - ٩ 


- مدرسة الكوفة ومنهجها فى دراسة اللغة الحو » مصطفى البابى الحلبى 
140A‏ م“ 
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.ا - میشال زکریا ( الدکتور ) 

- الألسنية التوليدية والتحويلبة وقواعد اللغة العربية ( النظرية الألسنية ) , 
المؤسسة آنجامعية للدراسات والنشر والتوزیع ۰ ۱۹۸٩‏ م ط ۲ . 
١‏ - نايف خرما ( الدكتور ) . 

- أضواء على الدراسات اللغوية ا لمعاصرة ٠‏ سالسلة عالم المعرفة الكويت 
سبتمبر ۱۹۷۸ م رقم ٩‏ . 
۲ - ولفنسون ( إسراتيل ) 

- تاريخ اللفات السامية » مطبعة الاعتماد صر ۱۹۲۹ مط ١‏ 
۳ - يوهان فك 

- العريية ( دراسات فى اللغة واللهجات والأسالبب ) » ترجمة د . عبد 
الحليم النجار ‏ دار الكتاب العربى ( د . ت ) . 

x # X* 


مق = العامة والعقى بت ب 
ا اب اا اوھ بم 


ثانيا : العلامة والإعرابان المحلي والتقديرى سسس 


الغا : معني اللفظة وإعرابها 


القصل الأول - معاتی آہواب التجو ت 


أرلا - معانى المرقوعات + 
١‏ - المبعدأ والحبر 
اققاعل اج سي 


ثائہا - معاتی النصوبات .س 


١‏ - الفعول به 
۲ - الفعول الطلتق 


ثالث - الجرورات والتوایع وغیرھا ۔.۔.. 


١‏ -الإضاقة والعني 


۴ - البدل والعتی س 


٣‏ - النعت والمعئی 
٤‏ -التوکيد 
٠‏ - العطف 


الفصل الثانى - تمده أوجه الإعراب والعنى ....... 


أولا - تعدد الأوجه والعلامة واحلة ... TEE E‏ 


PEE: تعدد الأوجه والعلامة واحدة سس‎ - ١ 


أ - تعده آوجه الرفع ______ 


ب - تمده أوجه التصب . ._.___. 


۲ - تعدد الأوجه بتعدد العلامة 
أ - الرقع والنصب 
ب - الرقع والمر 
ج - النصب والجر 


د - الرقع والتصب والجر س 


۴ - أسباب تعدد أرجه الإعرا 
انبا - تعد إعراب القعل دا8عنی 
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۱۹۹ التجرد من الأدوات أو معتی الابتداء _۔۔.‎ - ١ 


۲ - إلقاء المامل 


WY. 


مصادر البحث ومراجعه 


نهرس المحتوی 


SeKK# 


